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بسر إلله الركمن الركيم 
امقدمم 

الحمد للّه رب العالمينء الرحمن الرحيم» مالك يوم الدين» فإياه 
نعبد وإياه نستعين» وأشهد أنه الإإله الملك الحق المبين» الواحدالأحده 
الفرد الصمد» الذي لم يلد ولم يولد» ولم يكن له كفوا أحد. 

وأشهد أن محمدا عبده ورسوله المصطفى من بريته» الذي أرسله 
رحمة للعالين» بالحق بشيرا ونذيرا على حين فترة من الرسل» فبلغ 
رسالة ربه» وأدى الأمانة» ونصح الأمة» وجاهد في الله حق جهاده 
حت تاه اليقين من ربه . 

صل الله عليه وعلى آله وصحبه وتابعیهم ومن اهتدی بهدیهم 
واقتفى آثارهم إلى أن يرث الله الأرض ومن عليهاء وهو خير الوارثين . 

آما بعد 

فإني لما طالعت كتاب «توضيح الأحكام من بلوغ المرام» بطلب من 
مؤلفه فضيلة الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن البسام لتحقيقه» وجدت فيه 
بعض الملاحظات التي تحتاج إلى بيان أو استدراك أو غير ذلك ما يحتاج 
إلى تنبيه» وذلك في الطبعة الأولى . 


٦ (‏ نل الام بتحقيقتوضيحالأحڪاه 
وقد بعشتها إليه» فأصلح البعض منهاء وترك الباقي» إماعمدا أو 
سهوا أو غير ذلك» وهذه الملاحظات بأكملها. 


DE 

فمن ذلك ما ذكره في الجزء الأول صفحة )۱١(‏ سطر )٩(‏ من 
أفعال النبي ييا بقوله : الحديث والخبر مترادفان» فهما ما نسب إلى النبي 
بيو من قول أو فعل أو تقرير» فقوله أو فعل يلزم تعريفه بآنه عام لا 
یحتمل آنه من خصائصه کل . ۰ 

وفي صفحة (۳۲) سطر )٩(‏ لا ذكر الأحكام الحمسة» لم يذكر 
الحامس وهو المستحب» وهو ما یثاب فاعله ولا عاقب تاركه . 

وفي صفحة )۷٦(‏ سطر (۳) قال: القانون الشرعي هو تقديم 
الأصل واعتباره. 

قلت: كلمة القانون مستهجنةء لم ترد في كتاب الله ولا في سنة 
رسول الله وليست عربية» بل هي فارسية أو رومية» كما ذكرها في 
«المعجم الوسيط» . 

ولا سيما في هذه الأوقات التي وضعوا فيها القوانين مستبدلين بها 
شرع اللَّه» يبغون حكم الجاهلية» وينبذون حكم الله : (أشحكم 
الجاهلية يبغون ومن أحسن من الله حكما لَقَوم يوقنون [الائدة:١٠]‏ فلا 
حول واا 

فيلزم إبدالها با لحكم الشرعي . 

وفي صفحة )۸٤(‏ سطر )٦(‏ ذكر فائدة عن مصطفى الزرقاء 
فهي فائدة زرقاء خالية من الفائدة» فهي شبيهة بقول المعري : 


(۸) -- نل الرامبتحقيقتوضيحالأحكاد 

وإني وإن كنت الأخير زمالنه 

لآت مالم بس تطعه الأرائل 

فجاء إليه صبي وقال له: يا عم» أنت القائل . . . وأنشده البيت 
المذكور؟ فقال: نعم متبجحا بذلك.» فقال الصبي : يا عم» إن الأوائل 
أتوا بثمان وعشرين حرفا للهجاء» فهل تستطيع أن تأتي بحرف واحد؟! 

فكأغا ألقمه حجرأ في فمه» فلم يحره جوابا . 

وفي صفحة )۹٤(‏ سطر )٠١(‏ قال: الحرج مرفوع عن المكلف 
لوجهين : 

أحدهما: الخوف من الانقطاع من الطريق وبغض العبادة. 

قلت: لم يرد هذا في كتاب الله ولا في سنة رسول الله لا وإغا 
رفع احرج والمشقة والتكليف الزائد عن الطاقة رحمة ولطقًا بعباده كما 
قال تعالى: ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج ولّكن يريد 
ليطَهركم وليتم نعمته علْيكم لَعلَكُم تَشكُرُون [الاندة:٦]‏ وقال 
تعالی : يريد الله بكم الْيسر ولا يريد بكم الْعسر# [القرة:١١٠].‏ 

وفي كتاب الله كشير من الآيات تدل على أن المراد التخفيف» ليس 
كالآصار التي جعلها سبحانه على بني إسرائيل ؛ ولهذا رد النبي ية على 
من أراد التبتل والمشقة على نفسه» ولم يمكنهم ما أرادوارحمة بهم 
وشفقة عليهم» مع علمه بقصدهم» وأنه التقرب إلى الله بزيادة الطاعة 


ي 


اغراف عن ماد الد 

فتبين بهذا: أن قول الشاطبي في غير محلهء وأن استظهاره للحكمة 
غير لائق » فالشارع الحكيم جل جلاله لا يخاف من الانقطاع» أو بغض 
العبادة» أو غير ذلك مما عبر بهء فإنه أعلم بخلقه» ويعلم ماهم عاملون 
قبل آن يخلقهم» ولکن لکل جواد كبوة» وليت المؤلف لم يذكر هذه في 
كتابه» أو حين ذكرها تبه عليهاء واللّه ولي التوفيق . 

وفى صفحة (4۷) السطر الأخير تعريفه المقاصد الأصلية بأنها 
التي لا حظً فيها للمكلف» تعريف غير صحيح» فإن الشرع كله۔ تكاليفه 
ومقاصده۔ فيه أعظم حظ للإنسان عاجلاً وجلا فتجدالقائم 
بالتكاليف» العارف بالمقاصد له ميزة على غيره ممن ليس كذلك . 

وفي صفحة )٠٠١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: ولا كان الأمر كذلك 
عذر الله أهل الفترات . 

وفي صفحة )١١۹(‏ أهمل الشارح خطبة مؤلف «البلوغ» . 
الكف على وجه الاستعلاء بصيغة مخصوصة من الفعل المضارع المقرون 
بلا الناهية . 


٠۰(‏ س لل الرامبتحقيقتوضيحالأحكاد 

قلت: لا أرى لها مناسبة في الحديث»› فليس فيه لفظ المضارع مقروتا 
فالأولى أن يقال : طلب الكف عن المنهي عنه» أو عبارة تناسبها. 

وفى صفحة )٠٤١(‏ سطر )١١(‏ قوله: مشروعية اجتناب 
الآأشاء النجسة» وإذا دعت الحاجة أو الضرورة إلى ملامستھها فیجب 
التنزه منهاء وذلك کالاستنجاء باليد. 

قلت: يلزم تقييده باليد اليسرى . 

وفى صفحة (۱۳۲. )٠١۳‏ ذكر قرارات هيئة كبار العلماء 
والمجمع الفقهي بخصوص مياه المجاري» ومعالجحتها بالتعقيم والمواد 
الفنية» وآنها بعد التنقية تكون طاهرة بزعمهم . 

ولو لم يذكرها لكان أولى» وما أظن أن نفسًا عزيزة شريفة تعلم 
حالها ستغمس أدنى أطرافها فيها وهو القدم» فضلاً عن اليدين» فضلاً 
عن الوجه» فضلاً عن الفم من حيث الواقع إنها ملوثة بجميع المواد 
ا لخبيثة من بول وعذرات› ودم حیض › ودم تفاس » وصراصير› وکل 
مادة خحبيشة» فيا لله العجب!!فما أدري هؤلاء الذين أصدروا هذه 
القرارات يستطيبون هذه المياه لو قدمت إليهم› ويستعملونها في عاداتهم 
من شرب وطهارة وغيرهاء» وهم عارفون مصدرهاء إنه ليأآخذني العجب 
كلما فكرت فى ذلك» والتوفیق بيد الله . 


مزبلوالراي سل( 
- وفي صفحة )٠١۸(‏ سطر (۱۸) قوله: إن البعدعن الناس 
يسبب الجحفاء والجهل . 

قلت : ليس على إطلاقه» فاللّه سبحانه قسم الأعراب إلى أقسام» 
حت قال عز من قائل: # ومن الأعراب من يؤمن باللّه واليوم الآخر 
ويشخذ ماينفق فُربات عند الله وصَلَوّات الرسُول ألا نها فربة لهم 
سيدخلُهم الله في رحمته إن الله غفور رحيم) [التربة:٩۹]‏ وفي الحديث 
الصحيح : «يوشك أن يكون خير مال الرجل غنمًا يتبع بها شعف الجبالء 
ومواقع القطرء يفر بدينه من الفتن» . 

وقد شاهدنا أناسًا من أهل البادية يفوقون كثيرا من أهل الحاضرة 
بعبادتهم وتقواهم وتهجدهم > والهداية بيد الله . 

وفى صفحة )۱٤۹(‏ سطر )٠١(‏ قوله: ميتتان مفردها ميْتة 
بالتشديد» وأما التخفيف . . . 

قلت: هذاالتفريق لم أجده في المعاجم التي اطلعت عليهاء وإنغا 
الذي في «تاج العروس؟ أنه لم يفرق بينهما بهذاء وإنغا ذكر عن الخليل 
قال : أنشدني آبو عمرو: 

فدونك قدفسرت إن كنت تعقل 


(۱) رواه البخاري (۷۰۸۸). 


نيل الرامبتجحقيقتوضيحالأحڪاد 

فمن كان ذا روح فذاك مميت 

ومااليت إلامن إلى الققبريحمل 

إلى أن قال: وقال الزجاج: الميت اليّت بالتشديد إلا أنه يخفف› 
يقال : ميت وميت» والمعنى واحد» ويستوي فيه المذكر والمؤنث . 

وفي هذه الصفحة أيضًا سطر )٠١(‏ قوله: «دمان» مفرده «دم»» 
وهو السائل . . . إلخ. 

قلت: ليس المراد بقوله في الحديث : «ودمان» الدم السائلء وإغا 
المراد نفس الكبد والطحال» كماهو صريح قوله: «وآما الدمان فالكبد 
والطحال)“ ويأتي قوله أيضًا في الصفحة التي بعدها: فهذا الدم امو جود 
في الكبد» فليس فيهادم سائل متحجر كمافي القلب» بل هي مر له 
کار لا سر فيا 

وفي صفحة )٠٠١١(‏ سطر (۷) قوله: طهارة أو نجاسة يلزم بعدها 
رة 

وفى صفحة )١٠٦۳(‏ سطر )٩(‏ قوله: حديث سلمة يدل على أن 
الدباغ يطهر جلود الميتة التي كانت طاهرة . 

قلت: أولاً: هذا التعبير غير صحيح لغة» ففيه إضافة الجمع إلى 
المغرد» والصواب أن يكون بالإفراد جلد الميتة أو بالجمع جلود الميتات . 


(۱) مسند المام أحمد (۲/ ۹۷). 


ج ا 

وثانيًا: ليس في الحديث تخصيص بطهارة ولا غيرهاء بل ظاهره 
سلمة عام لكل ميتة» وحديث ميمونة واقعة عين» ولعل عموم حديث 

وفی صفحة )۱٦٦(‏ سطر (۱۹) قوله: جواز استعمال جلد الميتة 
بعد الدبغ . 

قلت: لو بين صفة هذه الميتة من حيث لزوم البيان ؛ لأنه ليس ظاهرً 
في الحديث» وذلك بأن يقول : لأن هذاالجحلد من حيوان ذبحه مشرك 
فهو ميتة . 

ق ولكنه أبعد البيان عن مو ضعه»› حيث جعله فى الصفحة 
التى بعدها. 

وفي صفحة )۱٦۷(‏ سطر )۱١(‏ عن ابن عباس. 

قلت: عن أنس بن مالك . 

وفى صفحة )۲٠٤(‏ سطر )٠۲(‏ قوله: وتكون هذه الرواية 
مفسرة للرواية التي قبلها من أنه أقبل بيديه وأدبر. . . إلخ. يعني في 

قلت في هذا الموضح تعسف غير لای وعسف للرواية الصحيحة 
ليس تفسيرا لهاء وليست مبهمة ولاغامضة حتى تحتاج إلى تفسير» 


٤ (‏ نل المرام بتحقيقتوضيح الأجڪاو 
والمعنى في الإقبال والإدبار صحيح› له مغزاه» فهى مناسبة لمن يتخذ 
الشعر» فإنه في الإقبال ينفش الشعر»ء وفى الإدبار يسكنه. 
التثاؤب من أجل دخول الشيطان حينئذ في الفم . 

قلست: يعني فتح الفم عند التثاؤب»› وقد ورد فى ذلك حدیثان 
متغايران» أحدهما فى «البخاري» عن أبى هريرة قال: قال رسول الله 
ا : «التشاؤب من الشيطانء فإذا تثاءب أحدكم فلیرده ما استطاع» فان 
أحدكم إذا قال هاء ضحك الشيطان»'. 

والحديث الثاني في «مسلم؟ عن أبي سعيدالخدري قال: قال 
رسول الله ية : «إذا تثاءب أحدكم في الصلاة فليكظم ما استطاع؛ فإن 
الشيطان يدخل»”. 

وفي رواية : «فليمسك بيده على فمه؛ فإن الشيطان يدخل» انتهى . 

وفى هذه الصفحة (۲۰۸) أيضًا فى سطر )١١(‏ قوله: ويرى 
شيخ الإسلام ابن تيمية أن غسل يدي المستيقظ من نوم الليل والاستنثار 
بعد النوم أن ذلك من ملامسة الشيطان. 

قلت: هذه نسبة خاطئة على شيخ الإسلام» فإنه ًا سئل عن الحكمة 
(۱) رواه البخاري (۳۲۸۹). 


(۲) رواه مسلم .)۷٤۹۳(‏ 
)۳( رواه مسلم .)۷٤۹۱(‏ 


منبلوغالرام 
کی فل اداد ا طا ات و 
ففيها ثلاثة أقوال : 

أحدها: أنه خوف نجاسة تكون على اليد مثل مرور يده موضع 

والثانی: 2 ولا يعقل معناه. 

والثالث: أنه من مبيت يده ملامسة للشيطان . 

إلى أن قال: وقوله: «فإن أحدكم لا يدري أين باتت يده“ يكن أن 
يراد به ذلك› فلم يجزم بذلك» بل قال : (يكن). وهذه الكلمة لا تدل 

وأقرب الأقوال إلى تعليل النبى َه هو القول الأول : «فإن أحدكم 
لا يدري آین باتت یده» ”“. 

وقول المؤلف أيضا في آخر الصفحة التي قبل هذه: بعض الروايات 
قيدت هذا الاستنثار عند الوضوء . . 

إلى أن قال : فالأولى الاستنثار ثلاثة إن لم يصادف بعد الاستيقاظ 
من نوم الليل وضوء» فإن فيه شبَها قويًا من غسل اليدين بعد الاستيقاظ 
من البيتوتة . 

فلت ما اعد الشه ما الك غد ح ف وج رل ق الد 


.)۱١۲( رواه البخاري‎ )٣ ( 


نل الرامبتجقيقتوضيحالأحكاد 
وغيره» فاحتمال وقوعه على نجاسة محتمل» أما الخيشوم فهو ثابت في 
محله لا يتغیر . 

أما مبيت الشيطان عليه فلعله إذا لم يقرأ الورد عند نومه» وخصوصً 
آية الكرسي » فإنه قد ثبت في «الصحيح» عن أبي هريرة: «ولا يقربك 
شیطان حتی تصبح)» واللّه أعلم. 

وفي صفحة (۲۰۹) سطر (۷) قوله: إذا استیقظ تنبه من نومه من 
غير آل یه: 

قلت: ليس شرطًا في ذلك» بل سواء تنبه بنفسه أو نبهه غيره» 
فالمقصود حصول الاستيقاظ . 

وفي صفحة )۲٠١(‏ سطر )۲١(‏ قوله: اللحية: شعر الخدين 
والعارضين والذقن. . . إلخ. 

قلت: الظاهر أن شعر الخدين ليس من اللحية» وإنغا هو مجاور له 
كما لا يدخل فيها أيضًا شعر الحلق وإغا شعر اللحية هو ما على اللَّحيين 
والذقن. 

وفي صفحة (۲۲۲) ذكر الأبيات من «الكافية الشافية» لابن 
القيم » واختزلهاء وخصوصً البيتين الأخيرين؛ لأنهما متعلقان بأبيات 
لم تذكر» وأنا أذكرها للفائدة إن شاء الله بتمامها . 


(۱) رواه البخاري (۳۲۷۵). 


مزبلوالري _ دا1 


قال ابن القيم رحمه الله : 


أو ما : بأن حلي هم إلى 
حیيث انتتشهاء وضصوءهم بوزان 


وكذاوضوء أبي هريرة كان قد 

فازت به العضدان والساقان 
وسواه أنكر ذا عليه تقائلا 

ماالساق موضع حلية الإنسان 
ماذاك إلا موضع الكعمبين 

والزندين لا الساقان والعمضدان 
وكذاك أهل الفقه مختلفون فى 

هذاوفيوهعندهمقولان 
والراجح الأقوى انتهاء وضوءنا 

للمرفقين كذلك الكعمبان 
هذاالذي قد حه الرحمن فى ال 

قت ران اتدل غ القسران 
واحفظ حدود الرب لا تت عدها 


وكساك لا تجنح إلى التق صان 


() __- نل الرامبتحقيقتوضيحالأحڪام 
وانظر إلى فعل الرسول تجده قد 
أبدى المراد وجاء بال بيان 
ومن استطاع يطيل غفرته فمو 
قوف على الراوي هو الففوقان 
فأبو هريرة قال ذامن كيسه 
فغدايميزه أولو العرفان 
ونعيم الراوي له قد شك في 
رفع الحديث كذاروى الشيباني 
وإطالة الغفرات ليس بممكن 
أبدا وذا في غاية الت بيان 
وفي صفحة (۲۳۸) سطر )۱١(‏ قوله: «ما منكم من أحد يتوضاً 
فيسبغ الوضوء» ما اسم موصول بعنى الذي . . . إلخ . 
قلىت: ليست موصولةء وإنغا هي نافية حجازية» عاملة أو ملغاة» 
والأرجح إعمالها؛ لأن ا لجار والمجرور وهو «منكم» معمول للخبر وهو 
الجملة الفعلية يتوضاًء وفي مثل هذه الحال يجوز تقدم معمول الخبر إذا 
كان ظرقًا أو جارًا ومجرورًا» وهذا نظير قوله تعالى في سورة الحاقة : 
فما منكم من أحد عنه حاجزين) [الحاقة:۷٤]»‏ وما يؤكد أنهانافية 


من بلوغالراو 
زيادة «من؟ بعدها؛ لأنها لا تزاد إلا فى النفى وشبهه. ' 

وفي صفحة )۲٠١١۱(‏ سطر (۳) : نوم فترة من الخمودء مصحوبة 
بنقص في اللإدراك والشعور. . . إلى أن قال: وهو راحة نسبية» تساعد 
الجسم على تعويض ما فقده من طاقات مختلفة خلال العمل . 

قلت: بل هو ضروري لكل ذي روح» عمل أو لم يعمل» وإغا تزيد 
الحاجة إليه مع العمل . 

وفي صفحة )٠٠۳(‏ سطر :)١(‏ ذكر قول ابن القيم في عادة النبي 
ييه في المسح على الخفينء وأنه لم يكن يتكلف ضد حاله التي عليها 
قدماه» ثم قال بعد ذلك : قال شيخ اللإسلام: هذا أعدل الأقوال. 

قلىت: يفهم من هذا أن شيخ الإسلام يصوب قول ابن القيمء وقد 
وجدت كلام ابن القيم في «زاد المعاد» قد اختصره المؤلف وتصرف فى 
آخره» وعبارة ابن القيم هكذا: ولم يكن يتكلف ضد حاله التي عليها 
قدماه» بل إن كانتا في الخف مسح عليهماء ولم ينزعهماء وإن كانتا 
الأقوال في مسأل الأفضل من المسح والغسل قاله شيخناء واللّه أعلم» 
انتهی . 

فبهذا اتضحت العبارة› وأن ابن القيم ناقل لكلام شيخ الإإسلام في 


تصويب هذا الحكم . 


( ۰ نل الرامبتحقيقتوضيح الأحڪاد 

وفي صفحة (۲۷۷) سطر )٠٤١(‏ وما بعده: ذكر المجمع بين 
حديث طلتق بن علي» وحديث بِسرة بنت صفوان في مس الذكر هل 
ينقض الوضوء أم لاء وبأنه يحصل الجمع بأحد أمرين» وذكرهما. 

فأقول: كنت قد رأيت بحثا في ذلك وهو أن حديث طلق في عدم 
النقض متقدم» وحديث بسرة في النقض متأخر» فيكون ناسخا لحديث 
طلق» وقد أوسعت ذلك بحثًا» فوجدت الصنعاني ‏ رحمه الله ذكر ما 
قلته من النسخ» ولكنه فَضل الترجيح على النسخ» بأن حديث بسرة ورد 
من عدة طرق» ورجاله احتج بهم هل الصحيح» ولكثرة من صححه من 
الأئمة» فتبين بهذا أن الجحمع بين الحديثن غير ملائم» وأن مس الذكر 
ناقض على كل حال» ولا عبرة بمن ادعى وأفتى بعدم النقض . 

وفي صفحة )۳٠۳(‏ سطر )۲١(‏ قوله: العنزة والإداوة لا يحتاج 
إليهما إلا في البر. . 

قلت: لكن بيوتهم ليس فيها مرافق لقضاء الحاجة كما قالت عائشة : 
كنا نخرج إلى المناصع ليلا شأننا شأن العرب . . . إلخ . 

وإغا بيوتهم حجر بسيطة» محجوبة عن النظر من الخارج فقط» 
فيحتاج إلى حمل الإداوة على كل حال» والعنزة أيضًا كما هو صريح 
حديث أنس وخدمته للنبي ية غالبها أو كلها في الحضر آما في الأسفار 
فكثير من الصحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ يخدمونه . 


مزبلوالراي سل 

وفي صفحة )۳٠۰۸(‏ سطر (۱۳) في قوله: ( مما يؤخذ من 
الحديث) احترام الأطعمة والأشربة» فلا يجوز إهانتها بالنجاسات» ولا 
تقذير أصول الشجر بالنجاسة ؛ لأنه يتحلل» فتمتصه جذورهاء» فيصل 
إلى فروعها وثمارها؛ فتتغذى بالنجاسة» والنجاسة ولو استحالت فهو 
مکروه مستقذر . 

قلت: ما أحلى هذه العبارة! ! فإنها تؤيد ما قلته سابقًا من عدم إلحاق 
القرارات السابقة بشأن المجاري؛ لأنها قذرة وغير مقبولة . 

وفي صفحة )۳١١(‏ سطر )١١(‏ قوله: «لا ييسن» لا ناهية» 
والفعل مجزوم بهاء وإنا لم يظهر الجحزم لأجل الإدغام. . . إلخ . 

قلت: ليس الفعل مجزومًاء وإنا هو مبني على الفتح ؛ لاتصاله 
بنون التوكيد في محل جزم بلا الناهية . 

وكذلك قوله في الصفحة بعدها سطر :)٥(‏ فكل من يس 
وييسح» مجزوم بصيغة النهي . . . إلخ . 

أقول: أما مسح فمجزوم ظاهر» وأما مس فليس جزما ظاهراء» بل 

وفي صفحة )۳٠۸(‏ سطر :)١١(‏ ذكر خلاف العلماء في 
استقبال القبلة واستدبارها حال قضاء الحاجة» وذكر فيه ثلاثة أقوال : 
لمن مطلقاء وجواز الاستقبال مطلقاء والتفصيل المنع في الفضاء والجواز 


 -- )۳(‏ نيل الرامبتحقيقتوضيحالأحڪاه 
في البنيان» ورجح التفصيل بقوله: وهذاهو الراجح من الأقوال 
الثلاثة. 

قلت: قد أوضحت القول الصواب في الاستدراك على «تيسير 
العلام». ونقلت فيه كلام ابن دقيق العيد» والشيخ محمد بن إبراهيم آل 
الشيخ» وأنه يحرم الاستقبال والاستدبار في الفضاء والبنيان؛ للأدلة 
الصريحة الصحيحة» فلا يلتفت إلى غيرها . 

وفي صفحة )۳۲١(‏ سطر )۱۳١(‏ قوله: وله شاهد في 
«الصحيحين» من تعذيب صاحبي القبر . 

قلت: في هذا أولاً: مخالفة لفظ الحديث بإفراد القبر» والواقع أنهما 
قبران» وثانيا : المتصف بعدم التنزه من البول واحد منهماء فتصويب 
العبارة أن يقال : من تعذيب أحد صاحبي القبرين . 

وفي صفحة )۳۲١(‏ سطر )١(‏ قوله: الهاء في العامة للتأكيد 
ب وا وال علو ن فاع جو ت 

قلت: لو أتى بها بلفظها لكان أوضح بأن يقول الهاء في عامه . 

وفي صفحة )۳٤١(‏ السطر قبل الأخير قوله: أربع » لفظ العدد 
يؤنث مع المذكر؛ فيقول: رجال أربعة» ويذكر مع المؤنث فيقال : نساء 
أربع » وذلك من الثلاثة إلى التسعة . 


ا او ا 

قلت: بل إلى العشرة؛ فإنه يقال : عشرة رجال» وعشر نسوة» ولا 
يقال عشر رجال» وعشرة نسوة. 

وفي صفحة (۳۸۹) سطر )١(‏ قوله: المستثنى هنا يجوز فيه 
وجنهان. ٠.‏ إلخ > يشير إلى مسافي حديث اين عباس رضي الله 
عنهما : « من السنة أن لا يصلي الرجل بالتيمم إلا صلاة واحدة) . 

قلت: الصواب أنه لا يجوز فيه غير النصب؛ لأن الفعل واقع عليه» 
فهو من كلام ناقص منفي » فيكون على حسب العامل . 

وقوله: والثاني النصب ب«إلا) التي هي بعنى الفعل . 

قلت: ليست بعنى الفعل» ولم أجد أحدا قال : إن «إلا» تكون بنزلة 
الفعل» وإنغا هي بمنزلة «غير» فهو آي : المستثنى منصوب بالفعل الذي هو 
يصلي. 

وفي صفحة (۳۹۸) سطر (۱۸) قوله: في كلام البار» وقد 
يكون من استخدام العقاقير» ولعل هذا السبب من أكثرها شيوعا. 

قلت: ليس في الزمن الأول عقاقير» وقد كثرت فيه الاستحاضة»› 
ففي الصحابيات عدة من المستحاضات» ولم يذكر أنهن استعملن عقاقير 
ولا غیرهاء ولکن البار کلامه شبیه بالهذیان» فقد رأیت له کلام إذا تأمله 
العاقل عرف منه قصور علمه» وانحرافه» حيث يقول : قد ظهر الآن سر 
الطواف» بجعل البيت عن يسار الطائف» فإن الأرض تدور هكذاء 


7 نيل الرامبتجحقيقتوضيحالأحكاد 
وكا ) 

فهذاهو السر الذي اخترعه فضيلته من الإلحاد في آيات الله 
ومخلوقاته» والحكم عليها بالآراء الإفر نجية الضالة» ونبذ كتاب الله 
و ا و اھا وك 
تطبيقه العبادة المشروعة على لسان المصطفى بيه على الصناعة الحادثة- 
وهي الكمبيوتر۔ أن سر الطواف والبيت عن يسار الطائف ظهر واضحًا 
لذ لار سب عدي لكر كور ان اا رضن عمدو الک وغ ا 
اتباع هدي المصطفی وسنته فليس معتبرًَا لدیه ! ! 

فمن المؤسف أن مثل هذا يعد من المنتسبين إلى طلب العلم الشرعي»› 
فضلاً عن أن يعد عالًا معتبرا» يستدل بأقواله على الأحكام الشرعيةء 
وإني أعجب من مقالتهم الضالة التي قلدوا فيها تقليدا أعمى» وأخذوها 
مسلّمة من غير تمحيص ولا تفكير ولا نظر؛ لأنها في خيالاتهم 
وأوهامهم محكمة» حيث قد أتت من الغرب. 

فهل يستطيعون أن يحققوا ولو لحظة بأن من تحت القطب الجنوبي 
صاروا تحت القطب الشمالي» أو بالعكس مع أن بعضهم يزعم أن 
للأرض عدة دورات في اليوم» وبعضهم يزعم أن لها دورة واحدة» 
وهذا شأن الظنون والأوهام» تتضارب ولا يستقر لها قرار محكم . 


وكل من عنده أدنى بصيرة يعلم أن الأمطار والثلوج تنزل على بقعة 


من بسلسوغالسراو 
من الأرض» وربا استمر نزولها عليها أيامًاء ولا تنزل على بقعة غيرهاء 
فلو كانت تدور على ما زعموا ولو دورة واحدة في اليوم لَعَمّت هذه 
الأمطار والثلوج جميع أقطار الأرض ؛ لآن السحاب والرياح الباردة 
السببة للثلوج منفصلة عن الأرض» لا اتصال لهافيهاء ولكن من 
يضلل الله فما له من هاد . 

وفي صفحة )٤١١(‏ سطر :)١١(‏ الاستشهاد بأية الأعراف في 
هذا غير مناسب» وآية سورة النور أولىء وهي قوله تعالى: في بيوت 
أذن الله أن ترفع . .€ [النور:٠۳]‏ الآية . 

وفي صفحة )٤۲۷(‏ سطر )١١(‏ قوله: كراهة الحديث بعدهاء 
يعني صلاة العشاء . 

قلت: لعله من خصوصياته ياء حيث لم يرد بذلك أمر عام للأمةء 
وإنما هو كراهة منه لذلك؛ ولأنه اة يطيل التهجد امتفالاً لقوله تعالى : 
قم اليل إلا لبلا © تصقة أو انقص منه قلا © أو زد عَلَبْد4 
[الزمل ]٤-۲:‏ ومن المعلوم أنه لو حدّث فإنه لا يحدّث إلا ا فيه مصلحة 
عا او ا 

وفي هذه الصفحة أيضًا سطر )۲١(‏ قوله: استحباب مراعاة حال 
المأمومين بعدم التأخر عليهم في أداء الصلاة. 


قلت: هي أي مراعاة حال المأمومين- إلى الوجوب أقرب من 


() _ نل الرامبتجقيقتوضيحالأحكام 
الاستحباب؛ لحديث جابر في قصة معاذ» ولحديث آبي مسعود في 
غضبه بي على إطالة الصلاةء وقوله : «أيكم أم الناس فليخفف)٠»‏ 
وقوله: (إِن منکم منفرین)» وقوله لمعاذ : «فتان» فتان» فتان»"» وهذا 
بنفس الصلاة» فكيف يحبس الناس لانتظار الإمام؟! فإن حال كثير من 
الأئمة في الصلاة منافية للشرع وللعقل» حتى إن بعض الناس لا يأتون 
إلى المساجد بسبب هذا الحبس» أما المساجد التي يبادر فيها بإقامة الصلاة 
فتجد الناس قبل الأذان يأتون إليهاء فأئمتهم يشجعونهم على المبادرة 
بخلاف الأئمة الكسالى» أو الذين لايهتمون بأمور الناس» شأنهم 
إرضاء رغبتهم» أو اللامبالاة . 

وفي صفحة )٤۸۳(‏ سطر )٩۹(‏ قوله: جاء في «(صحيح مسلم» 
و«الستن» من حديث ابن عمر . 

قلت: الصواب من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص . 

وفي صفحة )٤۸۸(‏ سطر )۱۳١(‏ قوله: الصلاة لا يكفي إزار 
ورداء. . . إلخ. 

قلت: العبارة غير مستقيمة» فلتحرر . 

وفي صفحة )٥۲۹(‏ سطر (۷) قوله: تقي واضعها المار. . 


إلخ. 


(۰1 ۲) رواه البخاري (۷۰۲). (۳) رواه البخاري (۷۰۱). 


Dm مزبلوغلرر‎ 

قلت: لعله يقي واضعها المار من الإثم العظيم الذي يناله . 

وفي صفحة )٥۳١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: وذا إشارة خبره. 

قلت: الصواب أن ذا موصولة بعد «ما» الاستفهامية» ومحلهاا لحر 
بالإضافة» والجار والمجرور وهو «عليه»۔ صلتهاء ومتعلق الجار 
والمجرور الثاني وهو «من اللإثم» خبر المبتدا الذي هو «ما» الاستفهامية› 
والتقدير : «لو يعلم المار ما الذي استقر عليه حاصل من اللإثم لكان. . . 
إلخ». 

وقوله في السطر الذي بعده: أن يقف قوله «بجصدر؛ لعله تأوله 
بجمصدر. 

وفي صفحة )٠١٤١(‏ سطر (۱۸) قوله: يفهم من الحديث أن 
مدافعة المار تكون بالآسهل . . . إلخ . 

قلىت: هذا قهم غير صحيح» إذ لو كان صحيحا لم يعبر بالدفع في 
أول الأمرء بل يعبر بالرد ونحوه» ولكنه عَبّر بالدفع أولاًء ثم بالمقاتلة 
ثانياء ومن المعلوم أن الدفع يفيد الشدةء ولا يفهم منه السهولة. 
) وفي صفحة )٠١۷(‏ سطر )٦(‏ قوله: والفعل هنا مجزوم . 

قلت: ليس مجزوماء وإغا هو مبني لاتصاله بنون التو كيد . 


3 3 3 
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الجزءالثانى 


في صفحة )١(‏ سطر )٦(‏ قوله: ولكنها أعظم العبادات وسيلة 
إل ف ادال اله 

قلت: الاستدراك ليس له معنى هناء فالأنسب أن يقال : وهي أعظم 
العبادات . 

وفي صفحة )٠١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: وهو سنة أي : رفع اليدين 
عند الأئمة الأربعة. 

قلت: الشافعي يوجبه» ولعله أسعد بالدليل لمداومة النبي كيا عليه . 

وفي صفحة )۲١(‏ سطر )۱١(‏ قوله: وله علة. 

قلت: لم يبين العلة» فلتحرر . 

وفي صفحة )۳١(‏ سطر )٠٤١(‏ قوله: كما يسقط غسل اليدين في 
الوضوء إذا قطعت . ۰ 

قلت: التشبيه غير صحيح»› فإن اليدين إذا قطعت ليس بالإمكان 
غسلهماء أما المدرك للركوع فبإمكانه أن يتأنى للركعة التي بعدهاء ويأتي 
إن شاء الله تحقيق ذلك عند الكلام على حديث أبي بكرة في ركوعه قبل 


منبلوغالسرام 
وصوله إلى الصف في صفحة )٤١(‏ من هذا التعليق . 

وفي صفحة )٤١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: والأصل الضاللينء 
حذفت اللام > ثم أدغمت اللام في اللام. 

قلت: إذا حذفت اللام لم يبق لام تدغم» فالصواب أن اللام أدغمت 
في اللام من دون حذف . 

وفي صفحة )٤۹(‏ سطر (۱۷) قوله: قال الألباني : ففيه دليل 
على أن الزيادة على الفاتحة في الركعتين الأخريين سنة. . . إلخ . 

قلت: قول الألباني هذا مصادم لحديث أبي قتادة الصحيح» وقد 
ترجم له البخاري بقوله : باب يقرا في الأخريين بفانحة الكتاب» ولفظ 
المحتديت: «كان يقرأ في الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة» وفي الأخريين 
بفاتحة الكتاب ويسمعنا الاية) . 

وفي صفسحة :)1٤4(‏ نّا ذكر ما دل عليه الحديث عن موضع 
تكبيرات الانتقال في الصلاة من ركن إلى ركن» وأنه يجب أن يكون 
التكبير بين ابتداء الانتقال وانتهائه كما هو صريح الحديث»› أعقبه بقوله 
في السطر )١١(‏ من هذه الصفحة : ولكن الصواب ما ذكره المجد وغيره 
أن هذا هو الأولى» ولكنه لايجب لعسر التحرز من ذلك» وذكر 


ماحده. 


( ۰ نيل الرامبتحقيقتوضيحالأحكاه 

قلت: ليس هو الصواب» بل هو الخطاًء ولم يذكره من ابتدعه بأنه 
الأولى» وإغا ذكره بعض الفقهاء احتمالاًء ولم ينسبوه للمجد ولا غيره» 
ولم يتضح لي من هو مبتكر هذا الاحتمال الخاطى المنافي لفعل النبي 
ياء وللمعقول أيضا . 

ولفظ الحديث : (حين) وهي ظرف زمان» يجب إيقاعه في محله» 
أما التعليل بالعسر والمشقة فهو لمن لا يهتم بصلاته» بل هو غافل سامٍء أما 
الذي يهتم بصلاته فلا يعسر ولا يشق عليه . 

وما يكذب الذي ذكره عن الملجدمن تصويب الأولوية وعدم 
الوجوب ما ذكره المرداوي في «الإإنصاف» بقوله: (فائدة) قال المجد في 
لاشرحه»» وصاحب «مجمع البحرين»» و«الحاوي الكبير»» وغيرهم : 
ينبغي أن يكون التكبير للخفض والرفع والنهوض » ابتداؤه مع ابتداء 
الانتقال» وانتهاؤه مع انتهائه» فإن كمله في جزء منه أجزأه؛ لأنه لم 
یخرج به عن محله بلا نزاع» وإِن شرع فيه قبله أو کمله بعده» فوقع 
بعضه خارجاعنه فهو کترکه؛ لأنه لم یکمله في محله» فأشبه من تمم 
قراءته راكعاء أو أخذ في التشهد قبل قعوده» وقالوا: هذا قياس 
المذهب» كما لا يأتي بتكبيرة ركوع أو سجود فيه» ذكره القاضي وغيره 
وفاقًاء انتهی . 

أقول: فهذه هي النسبة الصحيحة للمجد وغيره من كبار العلماء . 


ت رن 

ت 
أيضاً نقل الأذكار من تسبيح القيام والقعود والتشهد إلى السجود» وغير 
ذلك من الأذكارء فلا حول ولا قوة إلا باللّه . 

فالصلاة فيها سبعة مواطن» لكل موطن منها ذكره الخاص» وهذه 
المواطن هي : 

١القيام‏ للقادر» وذكره: الاستفتاح» والتعوذ في الركعة الأولىء 
والقراءة في كل الركعات . 

۲الركوع» وذکره: سبحان ربي العظيم . 

۳-القيام بعد الركوع» وذكره: الثناء على الله بعد التسميع 


والتحميد. 
٤‏ السجود على الأعضاء السبعة» وذكره: سبحان ربي الأعلىء 


٥ه‏ الجلوس بين السجدتين» وذكره: سؤال المغفرة والرحمة 
والهداية» والعافية » والرزق. 

. -الجلوس الأخيرء وذكره: التشهد والصلاة على النبي ية فيه‎ ٦ 

۷-الانتقالات بين الأركان» وذكّرها: التكبير» إلا في حال الرفع 
من الركوع» فذكره: سمع الله لمن حمده» يبتدئ ذلك کله من تکبیر 
وتسميع حين الابتداء في الانتقال» وينهيه عند الانتهاء. 


( د نل المرامبتحقيقتوضيحالأحجكاه 
أما الجلوس في الصلاة الثلاثية والرباعية بعد الركعتين الأوليين 
للتشهد الأول فهو من الواجبات» وليس من الأركان. 
فيا أيها الصلي» وخصوصصًا الغافل» الساهي» العادم الاهتمام 
بصلاته» والمدعي عدم وجوب أداء التكبير في محله هذه أقوال العلماء 
في وجوب أداء التكبير في موضعه» وإن نقله أو بعضه عن موضعه 
كتركه» لا علموه من هدي المصطفى بيا وقوله : «صلوا كما رأيتموني 
أصلي»''“ قد أوضحنا ذلك ع إيضاح» فإياك إياك أن تلحق نفسك 
هواهاء فإن النفس أمارة بالسوء إلا ما رحم ربي. 
وإياك أيضصًا أن تسمح لها باتباع الآراء والاحتمالات السخيفة» 
والأقوال الضعيفةء فالصلاة مع التقوى أعظم الزادء واللَّه سبحانه في 
كتابه لم يأمر بفعلهاء» ولا أدائهاء» بل أمر سبحانه بإقامتها» ومدح المقيمين 
لھا . 
نسأل اللَّه لكريم المنان أن ينن علينا وعلى جميع المسلمين بإقامتهاء 
وأن يوفقنا وإياهم لما فيه السعادة في الدنيا والآخرة» إنه المتفضل واسع 
الإحسان. 
وفي صفحة )٦7٦(‏ سطر (۲) قوله: «أحق ما قال العبد»» «أحق» 
مبتدا» وهو مضاف إلى «ما» الموصولة . 


(۱) رواه البخاري .)٦۳۱(‏ 


زو بی 

قلت: الأحسن أن تكون «ما» مصدرية . 

وقوله: وخبره قوله لا مانع . . . إلخ . 

أقول: الصواب أن الخبر محذوف تقديره: (هو قول): «وكلنا لك 
عبد» ولا مانع لا أعطيت» إذ ا محملة الشانية ليست بأحق من المجحملة 
الأولى؛ لأن العبودية لها أحقية كبرئ» فهي أشرف مقامات العبد. 

وفي صفحة )١٠١(‏ سطر (۲) قوله: «إلا أنت» جملة معترضة 
بین قوله : «ظلمت نفسي ظلمًا كثيرا»» وبين قوله : «فاغفر لي مغفرة من 
عندك) . 

قلت: بل هي جملة حالية لوجود الوا فيها. 

والتقدير : والحال أنه لا يغفر الذنوب إلا نت . 

وفي هذه الصفحة أيضًا سطر )١(‏ قوله: «إنك أنت» ضمير 
ل 

قلت: بل هو ضمير منفصل . 

وقوله: أيضاً في السطر (۸) وهو حرف لا محل له من الإعراب. 

أقول: إن كان قصده الضمير أنت فهو خط ليس بحرف» وإغا هو 
ضمير فصل» وإن كان أراد التاء منه» فقد اختلف فيهاء فبعضهم قال : 
إن الضمير كله أنت» وبعضهم قال : إن التاء حرف خطاب . 


 )(‏ - نل الرامبتجقيقتوضيحالأحڪاد 

وفي صفحة )٠١١۷(‏ سطر )١١(‏ قوله: أنبأتكم أي : 
لأخبرتكم» وأنبأتكم تنصب ثلاثة مفاعيل . 

قلست: إنها تنصب ثلاثة مفاعيل إذا كانت مبنية للمفعول»› كقول 
الشاعر : 

نئت زرْعَّة والسفاهة كاسمها 

مل ي الأاشعار 

فجملة «يهدي» في محل نصب» وهو المفعول الثالث» وقال 
الحضري: ولم يسمع تعديها إلى ثلاثة صريحة» إلا وهي مبنية 
للمفعول» كما قال شيخ الإسلام. اه. 

فهذه المذكورة في الحديث مبنية للفاعل» فلا تتعدى إلا إلى 
مفعولين» وقول المؤلف : الثالث محذوف» تقديره غير ممكن» وجواز 
الحذف أن يكون المحذوف معلوماء وإلا فلا. 

وفی صفحة )۱٥۸(‏ سطر (۱۹) قوله: وفيه دلیل على أن محل 
رو ار و و 
يعرف وجوبه عليه إلا بعد السلام . 

قلت: كيف يسجد قبل السلام» وهو لا یعرف أن عليه سجودا ؟ فإنه 
لو سجد قبل السلام یکون قد زاد سجودا فیهاء .لا یعلم له سببّا» وقد ذکر 
في «المنتهی» وشرحه أنه لو سجد قبل السلام سجودا غير مشروع أنه 
يلزمه السجود بعد السلام. 


EE 

وفي صفحة )۱٦۲(‏ سطر (۴) قوله: وليسجد سجدتي السهو 
قبل السلام . ) 

قلت: الذي في هذه الرواية «فليسجد سجدتين بعدما يسلم)“. 

و 0 کی ار 
باطلة» واهية المعنى» ساقطة الدلالة» بعيدة عن مقام النبوة» وبالغ في 
توهيتها وسقوطها أشد المبالغة . 

قلىت: لعله تبع في ذلك الألباني ؛ لأنه على مايقولون له رسالة في 
إبطال القصة» سماها: «نصب المجانيق في نسف حديث الغرانيق» ولم 
أسمع أن أحدا من أهل العلم بالغ في تضعيفها سواهما. 

ومن أهل العلم من أيدهاء ومنهم الشيخ محمد بن عبد الوهاب» 
وشيخنا عبد الرحمن الناصر السعدي وغيرهم» وفيها مناسبة لآية سورة 
الحج» وهي قوله تعالى: وما أرسلتا من بلك من رُسول ولا تبي إلا 
إذا تمنى ألْقَّى الشيطان في أمنيته € [الحح:٠٠].‏ 

وفي «البخاري» تعليقا مجزوما به» وهو قوله : وقال ابن عباس في : 
3 إذا تمنى ألْقى الشَيطان في أُمنيّحه) إذا حدث ألقى الشيطان في 
حديشه» فيبطل الله ما يلقي الشيطان ويحكم آياته» قال في «فتح 
الباري»: وصله الطبري من طريق علي بن طلحة عن ابن عباس مقطعا 


(۱) رواه بو داود (۱۰۳۴۳). 


() --- نل الرامبتحقيقتوضيحالأحكاد 
إلى أن قال: وعلى تأويل ابن عباس هذا يحمل ما جاء عن سعيد بن 
جبير» وقد آخرجه ابن أبي حاتم والطبري وابن المنذر من طرق عن شعبة 
عن أبي بشر عنه قال : «قرا رسول الله ية بمكة : [والنجم) فلمًا بلغ 
«أفرأيتم اللات والْعرّى ®© ومََاة الالقة الأخرى) آلقى الشيطان على 
لسانه : «تلك الغرانيق العلاء وإن شفاعتهر لتر تجى». 

فقال المشركون: ماذكر آلهتنا بخير قبل اليوم» فسجدواء فنزلت 
هذه الآية» وأخرجه البزار وابن مردويه» من طريق أمية بن خالد عن 
شعبة » فقال في إسناده عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فيما أحسب» 
ثم ساق الحديث وقال البزار: لا يروى متصلاً إلا بهذا الإسناد» تفرد 
بوصله أمية بن خالدء وهو ثقة مشهور» ثم ذكر روايات ضعيفة 
للحديث» وغير متصلة إلى أن قال : لكن كثرة الطرق تدل على أن 
للقصة أصلاًء ثم ذكر روايات غير متصلة» وأطال البحث فيها» وظاهر 
كلامه أنه يصحح القصة خلاف ما جازف به المؤلف تبعًا للألباني» فمن 
نظر في كلام ابن حجر لا يشك أن للقصة أصلاً. 

وما يدلني على أن المؤلف تبع الألباني من غير إمعان ولا تحقيق 
قوله : إنها بعيدة عن مقام النبوة» فلم يعن النظر في ذلك» وأنها لا تمس 
مقام النبوة بأي حال» وإنغا هي منسوبة للشيطان» فاللّه سبحانه ذكر أن 


(۱) فتح الباري .)۸/٤۳۹(‏ 


و ر ت ق 
سبحانه ينسخ تلبيس الشيطان» ويحكم آياته» واللّه الموفق» وهو الهادي 
إلى سواء السبيل . 

وفي صفحة )۱۷٤(‏ سطر )٠١(‏ قوله: ويدل على أن القارئ 
إمام المستمعين. 

قلت: هذا لو كان القارئ غير النبي ية ء أما هو فالدلالة ضعيفة» أو 
رما لا دلالة؛ لأنه لم يكن لأحد أن يتقدّم عليه كلا . 

وفي صفحة )۱۷١(‏ سطر )۲١(‏ قوله: قال الشيخ . . . إلخ . 

تكرر مع السطر (۳). 

وفي صفحة )٠۸١(‏ سطر )١١(‏ قوله: من مجموع الأحاديث 
والأخذ بجميع الروايات يتحصل لنا من الرواتب أربعة عشرة ركعة. 

قلت: الصواب أنها ست عشرة ركعة» إلا أن يقصد اليومية دون 
اة : 

وفيه التعبير باستعمال العدد مؤنثا مع التأنيث أربعة عشرة ركعة» 
والصواب العكس» أي : ربع عشرة ركعة. 

وفي صفحة )۱۸١(‏ سطر (۱۷) قوله: أربعا قبل الظهرء هذا لا 
ينافي حديث ابن عمر من ركعترن قبل الظهر . 


قلت: بل ينافيه أت المنافاةء فحديث عائشة : «كان لا يدع . . ٠.‏ صريح 


(۸) س نل الرام بتحقيقتوضيحالأحكاو 


في المداومة» وحديث أم حبيبة يقتضي المداومة أيضًاء والزيادة من الثقة 
مقبولة» أما حديث ابن عمر فلم يحصرها حصراء بل ذكر الذي حفظ . 

أما الأربع بعد الظهر فليست في درجة الأحاديث الصحيحة المصرحة 
بأنها ركعتان» ولكن إن ثبعت ففيها فائدة التحريم على النار . 

وفي صفحة (۱۸۷) سطر )٤(‏ قوله: بعض الرواتب تكون قبل 
الفريضة ؛ لتهيئة نفس المصلي للعبادة قبل الدخول في الفريضة . 

قلت: لو كانت لذلك لَعَمّت الصلوات كلهاء ولم تكن قبل صلاتين 
فقط وهما الفجر والظهر» ولكن للعبادات حکم وأسرار تخفی علينا. 

وفي صفحة )۱۹١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: أقرأمنصوب على 
التعليل» أي : مفعول من أجله. 

قلت: لم يظهر المقصود بهذا التعبير» فالكلمة فعل ماض» وليس 
اسما حتی یکون منصوباء بل هو فعل مبني علی الفتح » ولیس فيه تعلیل» 
وإنا هو استفهام خيالي» كأنها تقول : هل قرا بكذاء أو لم يقراً. 

وفي صفحة (۱۹۸) سطر (۳) قوله: من أحب أن يوتر بخمسٍ 
فليفعل» ومن أحب أن يوتر بشلاث فليفعل » يعني لا يقعد إلا في 
آخرها. 

قلت: لم يرد حديث صحيح بجواز الزيادة على ركعتين» إلا من 
فعله وء وهو يحتمل الخصوصية به» ويؤيد هذا الاحتمال آمران : 


منبلوغاللرام ل( 

أحدهما: أنه لم يفعل ذلك في حال عموم . 

الثاني: أنه مخالف لقوله في جواب السائل عن صلاة الليلء فقال : 
«مثنى مشنى » فإذا خشي أحدكم الصبح صلى واحدة)“ متفق عليه من 
حدیث أبن عمر» وبالاتفاق أن قوله بيه مقدم على فعله» ولو كانت 
الزيادة على ركعتين جائزة» ليها للسائل . 

وفي صفحة )۱۹١۹(‏ سطر )١(‏ قوله: عن شيبة» الحمدعن 
ركعتي الفجر» أنه لم يرد بلفظ الأفضلية . 

قلت: ولو لم يرد بلفظ الأفضلية ء فا معن موجود في فضلهاء 
ولكن الأولى أن يقال : إنها خير من الدنيا وجميع متعلقاتهاء أما 
العبادة ومتعلقاتها فليست من الدنياء ولا تعلق لها فيها ولو عممناه 
في العبادة لقلنا: إن ركعتين الفجر خير من الفرائض» فدل على 
ل 

وفي صفحة (۱۹۹) حديث جابر في صلاة النبي ية في شهر 
رمضان ليلة واحدة”)» وحديث عائشة صح منه وأوفى »› فقد ذکرت فيه 
خروجه اة ليلتين أو ثلائًا"» ولم ينبه المؤلف على ذلك» مع أنه ذكر 
حدیثهاء» ولکن بدون تنبیه . 


(۱) رواه البخاري (۱۱۳۷)»› ومسلم .)۱۷٤۸(‏ 
(۲) ابن حبان .)٦/۱۹۹(‏ (۳) رواه البخاري (۲۰۱۲). 


٠(‏ 4 نل المرامبتجقيقتوضيح الأحكاد 

وفى صفحة )۲١٤(‏ سطر )١(‏ قوله: ولكن أصحابه الأقدمين ۔ 
يعني أبا حنيفة ‏ خالفوه في وجوب الوتر» ولم يرضوا مذهبه إلا بعض 

قلت: هذا التعبير على لغة عقيل الضعيفة» ولو قال: ولم يرض 
مذهبه في وجوبه إلا بعض المتأخرين لكان أولى . 

وفي صفحة (۲۱۰) سطر (۱۸) قوله: إعمال جميع الروايات 
الثابتة أفضل وأكمل . . . إلخ . 

قلت: فيه إجمال» والأولی أن يقال : ما ثبت عنه ية فعلّه على وجه 
الشمول والعموم فيعمل به» وما ثبت على خلاف ذلك عا يحتمل 
ا لخصوصية فلاء وبالأخص إذا عارضه دليل آخر قولاً؛ كصلاة الليل فإنه 
ثبت عنه قولاً إنها مثنى» أما صلاته هو ية فإنها على وجه الانفرادء 
فليست عامة» فاحتمال الخصوصية له فيها قوي › ولو كانت صفة صلاته 
عامة لبينها للسائل الذي سأله عن صلاة اليل كما تقدم في حديث ابن 
عمر بأن يقول: اعمل كذا آو كذا على وجه التخيير» أمّا وقد قصره على 
صفة واحدة وهي مثنى فلا يسوغ هذاالإعمال لجميع ماورد من 
الصفات› وكلام شيبة الحمد منقوض با ذكرنا. 

وفي صفحة (۲۱۲) سطر (4) قوله: أوتر المسلم. 

قلت: فهل غير المسلم له وتر حتى يقيده بهذه الصفة»› ولو قال 


0 
المصلي أو المتهجد أو الإنسان لكان أولى . 

وفي صفحة )۲٤١(‏ سطر (۴) قوله: لقد هممت» اللام موطئة 
للقسم» يعني قوله 5 : «والذي نفسي بيده لقد هممت)'. 

قلت: ار و ن 
القسم . 

وفى صفحة )۲٠١(‏ سطر (۹) قوله: «فإذا کر «إذا» : ظرف 
ا د ا ا ن 

قلت: «إذا» شرطيةء والفاء في قوله: «فكبروا» رابطة لجواب 
الشرط ؛ لأن أفعال الأموم مربوطة بأفعال الإمام . 

وفي صفحة )۲٠۳(‏ سطر )١(‏ قوله: ووجه بطلانها بالسبق 
سهوا؛ لأنه زيادة من جنس الصلاة وقعت سهواًء لا عمدا. 

قلت: لعل الصواب ووجه عدم بطلانها؛ لأن السهو لا يبطل 
الصلاة. 

وفي صفحة (۲۷۹) سطر )٠١(‏ قوله: «ولا تعد»» الأصح في 
رواياتها الثلاث : «ولا تعد بفتح التاء» وسكون العين آخره» واو هي 
لام الكلمة» حذفت لجزم الفعل المعتل . . إلخ . 

قلت: قال في «عون المعبود»: «ولا تعد» أي : إلى ماصنعت من 


.)٦٥۱( ومسلم‎ ›»)٦٤٤( البخاري‎ )( 


7 فل الرامبتحقيقتوضيحالأحكاد 
السعي الشديد» ثم الركوع دون الصف» ثم من المشي إلى الصف» وقد 
ورد ما يقتضى ذلك صريحًا فى طرق حديثه» قاله الحافظ» وقال: 
ضبطناه في جميع الروايات بفتح أوله وضم العين من العود. 

وحكى بعض شراح «المصابيح» أنه روي بضم آوله وكسر العين من 
الإعادة» ويرجح الروايات المشهورة ماتقدم من الزيادة في آخره عند 
الطبراني : « صل ما أدركت» واقض ما سبقك)» انتهى . 

ذكره في باب الرجل يركع دون الصف . 

قلت أيضسًا : أما الرواية التي صححها المؤلف فلم يذكرهاء وقد ذكرها 

وفى صفحة (۲۷۹) سطر )٠٤(‏ قوله: «إن من أدرك اللإمام 
راکعا فرکع دون الصف ثم دخل فيه أو وقف معه آخر ف رکوعه صحیح»› 
وقد أدرك الركعة)» ثم ذكر الأقوال المؤيدة لذلك» ثم ذکر أن شيخ 
الإسلام حكى الإجماع على ذلك . : . إلخ. 

قلت: قال في «عون المعبود» باب الرجل يدرك الإمام ساجدا كيف 
يصنع؟ ذكر فيه حديث أبي هريرة قال : قال رسول الله ي : «إذا جشتم 
إلى الصلاة ونحن سجود فاسحدوا ولا تعدوها شیئًاء ومن أدرك الركعة 
فقد درك الصلاة». قال في الشرح: «ومن أدرك الركعة» قيل : المراد 


(۱) رواه آبو داود .)۸٩۳(‏ 


مزبلوالراي _ GD‏ 
هنا الركوع » فيكون مدرك الإمام راكعا مدركا لتلك الركعة» وفيه نظر ؛ 
لأن الركعة حقيقة لجميعهاء وإطلاقها على الركوع وما بعده مجازء لا 
يصار إليه إلا لقرينة . . . إلى أن قال : واعلم آنه ذهب الجمهور من الأئمة 
إلى أن من أدرك الإمام راكعادخل معه واعتد بتلك الركعة وإن لم 
فرك شتا مال اة 
الركعة وهو قول أبي هريرة» وحكاه البخاري في القراءة خلف الإمام 
عن كل من ذهب إلى وجوب القراءة خلف الإمام» واختاره ابن 
خزية والضبعي وغيرهما من محدثي الشافعية» وقواه الشيخ تقي 
الدين السبكى من المتأخرين› ورجحه المقبلى قال : وقد بحشت هذه 
غير ماذكرت يعني من عدم الاعتداد بإدراك الركوع فقط _اه. 
المقصود منه. 

وقد أطال البحث في ذلك» ونقل عن الشوكانى فى «نيل الأوطار» 
مايؤيد قوله من عدم الاعتداد بهذه الركعة» ورده على الصنعاني في 
تأييده مذهب الجمهور . آه. 

قلت: وبهذا يتبين سقوط حكاية الإجماع» ويبقى الترجيح »› 
فالأولى والأحوط عدم الاعتداد بتلك الركعة» واللّه أعلم. 


( س فل الرام بتحقيقتوضيحالأحكاد 
وفي صفحة )۲۸١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: وإن احق المسبوق الإمام 
في الركوع آدرك الركعة» ولا يضره سبقه بالقراءة. . . إلخ . 
قلت: قد تقدم التنبيه على ذلك في التعليق الذي قبله . 
وفي ضفحة )۳۲١(‏ سطر (۸) قوله: «ليتتهين أقوام» اللام 
للابتداء» والفعل مجزوم بها . 
لتجرده عن الناصب والجازم» وفي هذه الصفحة أيضًا سطر )٠١(‏ قوله : 
«ودعهم» بفتح الواو» وسكون الدال المهملة› فسكون العين المهملة . 
قلت: الصواب كسر العين المهملة. 
وفي صفحة (۳۳۲) سطر )١(‏ قوله: «إلا اثناعشر رجلا 
قلت: أولاً : ليس في الحديث «بقي» فعلاً ماضياء وإنا فيه «يبق» 
فعل مضارع مجزوم» وليس فيه ضمير» وإغا فيه فاعل مقدر (بأحد» 
والكلام تام منفي › فيجوز في المستثنى الرفع على البدلية من الفاعل› 
والنصب على الاستثناء» أما قوله : «ويجوز نصبه باللام»» فلا معن له› 
و 


وفي صفحة (۳۳۳» )۳١١‏ قوله: وذلك بأن رفع الإمام من 


من بلوغالرام 
الركعة الثانية قبل أن يركع معه فاتته الجمعة» وعليه أن يصليها ظهر . 
٠‏ قلت: تقدم الخلاف : هل تدرك الركعة بالركوع أم لاء وهو الأحوط ‏ 
وفي حال فوات الجمعة ينوي الظهر . 

وفي صفحة )۳٠۰(‏ سطر (۳) قوله: الأعلى مجرور على أنه 
صفة لرب» والكسرة لا تظهر على آخره للثقل . 

قلت: الصواب أنها لا تظهر الحركة على آخره للتعذر» أما لا تظهر 
على آخره للثقل فهو المعتل بالواو أو بالياء. 

وفي صفحة )۳٣۲(‏ سطر (۱۰) قوله: في حدیث زید بن آرقم ‏ 
رضي الله عنهما. 

قلت: لم أجد من ذكر أبا زيد بإسلام ولا صحبة» وإغا زيد۔ رضي الله 
عنه۔ كان يتيما في حجر عبد الله بن رواحة ‏ رضي الله عنه. 

وفي صفحة )٠٠٤(‏ سطر (۲) قوله: فقد جاء في سنن أبي 
هريرة . 

قلت: لم أجد من قال إن لأبي هريرة سسَتا . 

وفي صفحة )١٠١(‏ قوله: قال العلماء: الأولى التحول 
لصلاة النافلة عن مكان صلاة الفريضة» ثم ذكر تام البحث في 
الصفحة التي بعدهاء وذكر حديث أبي هريرة: «أيعجز أحدكم أن يتقدم 
أو يتأخر» أو عن يينه أو عن شماله في الصلاة» يعني : السبحه. 


 -- )(‏ نل الرامبتحقيقتوضيح الأحكاو 

قلىت: كل ما ذكره من الأقوال مصادم لا ثبت في «الصحيحين» من 
حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ عن النبي بيا قال : «اصلاة الجميع تزيد 
على صلاته في بيته وصلاته في سوقه خمسًا وعشرین درجة» فان أحدکم 
إذا توضا فأحسن» وأتى المسجد لا يريد إلا الصلاة لم يخط خطوة إلا 
رفعه الله بها درجة» وحط عنه خطية» حتى يدخل المسجد وإذا دخل 
مسجد كان في صلاة ما كانت تحبسه وتصلي - يعني عليه - الملائكة ما دام 
في مجلسه الذي صلی فيه: اللّهم اغفر له الهم ارحمه» ما لم يوذ بحدث 
ی عا را ا ای کن ات الد ب 
مسجد السوق»”' . 

فتأمل - رحمك الله هذا الحديث العظيم القَذرء وانه يتحول المصلي 
عن موضع صلاته يفوت على نفسه هذه الغنيمة العظيمة والفرصة 
الشمينة» وهي دعاء الملائكة المطهرين» وتجنب هذه الآراء والتعليلات 
التي لا مستند لها سوئ الظنون والتخيلات» والزم ما ثبت عن اللّه 
ورسوله» فإن فيهما الصلاح والنجاة والسعادة» نسأله سبحانه أن يوفقنا 
افيه لش والمنعادة في الدنيا والأخرة: 

أما شهادة المكان التي اخترعوا تخيير المكان لأجلها فهي حاصلة 
بالمكان الذي صلى فيه الفريضة . 

أما الحديث الذي ورد في التحول عن موضع الصلاة فهو خاص 


( ۲) رواه البخاري »)٤۷۷(‏ ومسلم .)٦٤۹(‏ 


اتا 


بالٍمام» ومع خحصوصيته بالإمام فقد قال البخاري : إنه لا يصح . 

وفي صفحة (o^)‏ سطر (۲۰) قوله: وجوب الإنصات 
للخطيب» ودليل وجوبه قوله تعالى: #فاستمعوا له وأنصتوا) 
[الأعراف ]۲٤:‏ . 

قلت س اة فاا ج ودل لها نه الةو غا هي 
موعفة وو ية قوئ الله وال نة ضر هة فى القران لا فمل غر 
ودليل وجوب الإنصات للخطبة يؤخذ من الأحاديث؛ منها حديث 
سلمان الفارسي -رضى الله عنهقال: قال رسول الله ل : «لايغتسل 
رجل يوم الجحمعة ويتطهر ما استطاع من طهرء ويدهن من دهنه» أو يس من 

۶ 

ا ا یک دا ری یں اا ی ا کک ی ی 
تكلم الإمام إلا غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرى» رواه البخاري”؛. 

وفي حديث أبي هريرة رضي الله عنه . أن رسول الله به قال: «إذا 
قلت لصاحبك يوم الجمعة أنصت والإمام يخطب فقد لغوت» متفق عليه" . 

ولأحمد من حديث علي مرفوعا: «من قال صه فقد تكلم» ومن 
تكلم فلا جمعة له . 

وفي صفحة )٠٥۹(‏ سطر )١(‏ قوله: أما كبائر الذنوب فلا 
(۱) رواه البخاري (۸۸۳). 


() رواه البخاري »)۹۳٤(‏ ومسلم .)۱۱١۲(‏ 
)۳( رواه الإمام أحمد (۷1۹). 


(4۸) س نيل الرامبتحقيقتوضيح الأحكاد 
يكفرها إلا التوبة النصوحة. 

قلت: إنها لا تأتي بهذا اللفظ وإغا هي بلفظ واحدللمذكر 
والمؤنث» كما في قوله تعالى : ليا أَيها الذين آمنوا توبوا إلى الله توبة 
تُصوحا € [التحرے :۸]. 

وفي صفحة )۳٦۳(‏ سطر )١(‏ قوله: أمليتها من الإملاء» وهو 
أن تكتب العبارة ويكتبها غيرك . 

قلت: الصواب أن تنشى العبارة» سواء كتبتها أو لم تكتبها . 

وفي صفحة )۳٠١(‏ سطر )۱١(‏ قوله: «فصاعدا» منصوب على 
الجال. 

قلت: أما الحال فلا شك في عدم نصبه عليه» والأقرب أنه منصوب 
بنزع الخافض» فهو معطوف على «كل» . 

وفي صفحة )۳٠۹۸(‏ سطر )٦(‏ قوله: بعض العلماء ير وجوب 
الدعاء للمؤمنين والمؤمنات في الخطبة تأسيا بالنبي بيا بهذا ا لحديث . 

قلت: ليس في الحديث أن النبي يي كان يدعو» وإنا فيه أنه يقرأً 
آيات من القرآن يذكر الناس» ثم من العجب أنه ذكر بعد ذلك بقليل أن 
الحديث ضعيف» فكيف يتأسى بحديث ضعيف . 

وإني بهذه المناسبة أعترض على شرح الأحاديث الضعيفة» 
واستخراج الأحكام منها لئلا يغتر بها قاصر العلم والفهم» بل الواجب 


منبلوغالراو 
الاكتفاء ببيان ضعفها فقط . 

أما ا لخطبة يوم الجمعة وغيرها فهي للموعظة» وليست للدعاء» ولو 
كان الدعاء مشروعاً فيها لسبقنا إليه السلف الصالح» ولفعله النبي لا 
ولنقل عنه نقلاً متواترًء والواقع أنه لم ينقل عنه ڳلا لا في حديث 
صحيح ولا ضعيف - فيما أعلم- أما الاستحسانات والفرضيات فلا معول 
عليها في العبادات» فهي توقيفية . 

ومن المؤسف أن الخطباء في هذه الأزمنة خالفوا هدي المصطفى بيا 
وأمره حيث يقول: «إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته مننة من فقههء 
فأطيلوا الصلاة واقصروا الخطبة “٠)‏ فجعلوا NT‏ لا طائل 
تحتهاء ولا فائدة ترجى منهاء بل يمون الناس بإطالتهاء ويخرجون من 
المساجد لم يعلق بأذهانهم ولا كلمة واحدة ما هذى به الخطيب في ذلك› 
فخير الهدي هدي محمد ياء فحين أعرضوا عن هديه وآمره لم ينتفع 
الناس بحطَبهم» بل ينتظرون بفارغ الصبر انتهاء الخطبة » والبعض منهم 
يقضيها نعاساء فلا حول ولا قوة إلا باللّه. 

وفي صفحة )۳۷١(‏ سطر (۷) قوله: «إلا أربعة)» إلا بمعنى 
غير» وما بعدها مجرور صفة ل «مسلم) . 


قلت: العبارة غير مستقيمة» والصواب أن «غير» منصوبة على 


(۱) روا مسلم .)۸1٩(‏ 


نيل ا لمرام بتجقيق توضيح الأحڪام 
الاستشناء؛ لأنها قائمة مقام المستثنى» وهو من كلام تام مثبت» فوجب 
نصبه»ء وما بعدها مجرور بالإإضافة» والتقدير: غير مملوك» وامرأة 
وصبي ومريض . 

وفي صفحة )٤٠١(‏ سطر (۱۳) قوله: الرواية الأخحرى عن 
الإإمام أحمد آنها۔ أي صلاة العيد-فرض عين. . . إلى أن قال: وهو 
اختيار الشيخ تقي الدين» وهذا القول هو الراجح . 

قلىت: كيف تكون فرض عين» ويعتبر قولاً راجحًاء والنبي بلا لم 
يصلها عام الفتح» ولا عام حجة الوداع» لم يذكر عنه آنه صلاها في 
هذين العامين» لا في حديث صحيح ولا ضعيف» فلو كانت فرض عين 
لم یترکها. 

وقول من قال: إن من شرطها الاستيطان قول غير محرر»ء فعدم 
الاستيطان لا يسقط فرض العين بالكلية » وإنما يسقطه إلى بدل كالجمعة 
بدلهاالظهرء وكالصيام بدله الإطعام للكبير والمريض اللذين لا 
يستطيعان الصوم » أما بقية فروض العين فلا تسقط بحال من الأحوال إلا 
في الحيض والنفاس فتسقط الصلاة المكتوبة بهاتين الحالتين فقط › قيل : 
سبب سقو طها لمشقة تكرارهاء واللّه أعلم بحكمة وأسرار شريعته . 

وآما قوله عن حديث الأعرابي : إن سؤاله للنبي ئة وإجابته إياه هو 
بصدد ما يتكرر في اليوم والليلة . 


4 
منبلوغالرام 
أقول: ليس فى الحديث ما يشعر بهذا التخصيص »› فإن هذا عسف 
وقصر للحديث العام بغير دليل» بل السؤال عام فيما يجب»› والإجابة 
عامَة فيما يجب» ونفي لا لا يجب» وما ذكرنا يتبين أن القول الراجح هو 
القول الوسط بأن صلاة العيد فرض كفاية› فهو القول الذي تجتمع فيه 

الأدلة ولا تتعارض فيه› واللّه أعلم . 

وفى صفحة )٤۰۹(‏ سطر )۲١(‏ قوله: قالوا: إنما ورد مخالفة 

قلت: قد ورد أيضًا مخالفة الطريق في الدخول إلى عرفة» والخروج 
منهاء فإنه ورد أنه يو دخل عرفة من طريق (ضب)» وخرج من عرفة 
إلى مزدلفة من طريق (المأزمين) . 
الكسوف _ لحياة أحد. 

قلت : بل كانوا في الجاهلية يقولون: مات اليوم عظيم. . . ولد 
اليوم عظيم . وهذاهو معنى حياة أحد . 

وفي صفحة )٤٤١(‏ سطر (۱۷) قوله: والأفصح رواية الجزم ؛ 
لأنه جواب الأمر. 


قلت :فى هذا سیر فاد جاتب الى کل الول أن بعال لأنه 


نيل المرام بتجقيقتوضيح الأحكاھ 
رات الطلت: 

وفي صفحة )٤٥۹(‏ سطر )١(‏ قوله: أقوام جمع قوم» وهم 
الجماعات من الرجال» ومثله ما ذكره عن «المصباح»» بن القوم جماعة 
الرجال. ) 

قلت: يرد هذا التخصيص ذكر أقوام الأنبياء في القرآن» فإنه يشمل 
الرجال والنساء» وقوله : «مولى القوم منهم» ولم يخصه بجنس . 

وفي صفحة )٤۷١١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «فوائد »» الأولى : 
أجمع العلماء على تحري التشبه بالكفار» فإن مخالفتهم أمر مقصود 
لار ران سن الية لقان الى مدره تابه الامر ن ون 
خاصا بهم . . . إلخ. | 

قلىت: لعله يقصد بذلك هذا اللباس القبيح الذي يسمى «اللباس 
الإفرنجي»» فإن هذا اللباس خاص بهم» ولكن المسلمين لضعف دينهم 
وحبهم وتعظيمهم لما جاء منهم خصوصاً في هذه الأزمنة المتأخرة لما فاقوا 
عليهم بالصناعات وغيرهاء رأوا تقليدهم أعز شيء عليهم› فقلدوهم»› 
ولكنه تقليد أعمى» فلو كان في أشياء نافعة لهان الأمرء فلا حول ولا 
قوة إلا باللّه . 

فانهالوا على هذا اللباس القبيح» ويكفيه أن أصله لهم» وأن التسمية 
الإأفرنجية ملازمة له لا تنفك عنهء حتى إن ضعفاء الدين والعقل يحذون 


یاو 


فيه حذوهم» ولا يُخلٌون بشيء منه حذو القذة بالقذة» حتى في ربطة 
العنق لا يجوز عندهم الإخلال بهاء وحتی في ضیقه بحیث یکون مبدیا 
للعورة غير ساتر لها. 

وفي الأزمنة الماضية لم يكن موجودا في البلاد العربية كلهاء لم 
نسمع به »ولم نشاهده» لا في مصر» ولا في الشام» ولا في العراق» إلا 
البلاد التي احتلها الإفرنج» كان لهم فيها من سقيط العرب صنائع شبه 
الخدم» صاروايقلدونهم . 

أما المملكة العربية السعودية فليس فيها ولا شخص واحد إلى زمن 
قريب يستعمل هذا اللباس» ولا قربت المواصلات ودخل الإفر نج علينا 
ودخل البعض عليهم للأسباب المعروفة» عم البلاء وَطم حتى صار 
الذين يسافرون إلى الغرب أو إلى أمريكا من الضروري عندهم آن يلبسوا 
هذا اللباس» مع أننا نرى الذين يأتون منهم إلى بلادنا لا يغيرون شيئًا من 
لباسهم» ولا عاداتهم» وذلك راجع إلى الضعف الشامل . 

فإّا لله وإنا إليه راجعون. 

وفي صفحة )٠٠٠(‏ سطر )١١(‏ قوله: «أولأً: إن حَجة هذا 
الرجل الذي وقصته راحلته هي حجة الإسلام» فإن المسلمين لم يحجوا 
قبل هذه الحجة بعد فرض الحج عليهم» . 

قلت: بل حج البعض منهم مع أبي بكر ۔ رضي الله عنه۔ سنة تسع » 


نيل المرامبتجقيق توضيح الأحڪام 
وفيها فرض الحج على أصح الأقوال . 
وفي صفحة )٥١١(‏ السطر قبل الأخير قوله: «وسطها بالسكون 
أي : قام محاذيا لوسطهاء أما التحريك فهو بمعنى بين . . ٠.‏ إلخ . 
قلىت: الصواب بالعكس » فما كان معن بين فهو بالتسكين» أما 
الكلمة التي في الحديث فقد اختلفوا في ضبطهاء قال الصنعاني في 
«العدة» : اخحتلف في ضبط السين المهملةء فقيل : بالسكون» واقتصر 
عليه النووي في «شرح مسلم»» وصوبه القرطبي» وقيل بالفتح» ومشى 
عليه ابن التين في شرح البخاري» وقال في «فتح الباري»: إنه روايتناء 
وقال القاضي عياض : إنه الوجه عندي» وهو مقتضى ما قاله أئمة اللغةء 
فإنهم قالوا: جلست وسط القوم بالإسكان أي بينهم» وجلست وسَطٌ 
الدار بالفتح» فكل موضع صلح فيه «بين» فهو متوسط بالإسكان» وإن 
لم يصلح فهو وسط بالفتح . وقال العقيلي السرمري : 
فرق مابين قولهم وس الشيء 
ووا وااو فا 
موضع صالح لبين سكن 
کجلست وسط الممحماعةإذهم 
وسط الدار كلهم ج_السيا 


مز بلوغالسرام 


الجرءالتالت 


في صفحة )٠١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «أن يكون المستفاد من جنس 
امال إلى أن قال : فهذا يضم إلى ما عنده في تكميل النصاب» ولكن لكل 
منهما حولّه» فلا يتبع الأول في حوله» . 

قلت: في العبارة غموض» وهو آنه لم يوضح الأول هل هو نصاب 
أم لاء فان كان نصابًا فحوله حين ملّكه» وإن كان دون النصاب وتم 
النصاب بالمستفاد أخيرا فحولهما واحد» يبتدي من حين كمال التصاب . 

وفي صفحة )٤۸(‏ سطر (۲) قوله: «والصاع النبوي هو 
)۲٠۰۰(‏ کیا . 

قلت: تقدم في الصفحة )٤١(‏ قوله : والصاع في الموازين الحاضرة 
هي )۲۰٤۰(‏ آلفان وأربعون غرامًا» فلتحرر . 

وفي صفحة )٤۸(‏ أيضًا سطر )١(‏ قوله: «فالبدوي الذي لا 
يلك إلا أربعة أبعرة» والفلاح الذي لا يحصل إلا أقل من ثلاثمائة 
صاع» والتاجر الذي تقل آثمانه وعروضه عن مائتي درهم› هؤلاء هم 
مستحقون لإعطائهم من الزكاة لتكميل نفقاتهم فضلاً من آن تجب 


عليهم) . 


نيل المرام بتحقيق توضيح الأحڪاھ 

قلت: في العبارة إيهام؛ لأنه قد تجب الزكاة على الإنسان وهو 
مستحق لها وذلك بان یکون عنده نصاب ولا یقوم بکفایته . 

وفي صفحة )٦١(‏ سطر (۲): «يزكي كل نوع من الشمار 
والحبوب على حدته» فمن التمر يخرج مثلاً عن السكري منه» وعن 
البرني منه» وعن الشقر منه» وهكذا» . 

قلت: لم أجد في أحاديث بعث السعاة أن النبي ية أمرهم أن 
يأخذوا من کل نوع زكاته» وإن قال به من قال من أهل العلم» فقد خالفه 
غيره» فالاحاديث التي وردت في بعث النبي ية السعاة إلى خيبر لم 
يذکر فيها آنه أمر أن يؤخذ من کل نوع على حدته» بل را يکون في هذا 
العمل مضرة على الفقراء» بأن لا يكمل النصاب في نوع من الأنواع 
فيحصل النقص بسبب التفريق . 

وأيضا فقد قال بلا لعاذ: «إياك وكرائم أموالهم' فإذا أخرج من 
الوسط فإنه أدى الواجب» ولا يكلف سوئ ذلك . 

کاو رلت عو ارق اچ ن ا وهذا هو الموافق 
لأمر النبي بيا وتحعذيره. 

وفي صفحة :)٠٤١(‏ ذكر قرار هيئة العلماء في اختلاف المطالع . 

قلت: لكنهم لم يعطوا البحث حقه» من ذلك أنه إذا ثبتت الرؤية في 
الشرق فثبوتها بالغرب أولى» لا بالعكس . 


)1( رواه المام آحمد(۲۳۳). 


مسنزباوغالراو 

وفى صفحة )٠۷١(‏ سطر )١(‏ قوله: «ثانيًا: إن الأحكام التي 
تحتاج الامة إلى معرفتها لابد أن يبينها النبي بلا بيانًا عامًا. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: ما أحسن هذه العبارة لو عممت في جميع الأحكام» ولکنهم 
وياللأسف قصروها عن بعض الأحكام التي لم يفعلها النبي ية على 
وجه العموم» مثل استقبال القبلة في حال قضاء ا لحاجة» أو استدبارهاء 
ومثل صلاة الليل › أجازوا وصلها مع عدم فعله لها َة في حال العموم› 
حديث ابن عمر فى إجابة السائل عن صلاة الليل بقوله: «مثنى»» وغير 
ذلك من الأحكام التي استدلوا بفعله لها على غير وجه العموم . 

وفى صفحة (۱۷۷) سطر (۲) قوله: «فليتم صومه)› اللام لام 
الآأمرء والميم مفتوحة؛ لآنه مضاعف› ويجوز كسرها على التقاء 
الساكنين) . 
ومانع من التقاء الساكنين . 

وفي صفحة (۱۷۹) سطر (۲) قوله: «قال الشيخ : فقد نهي عن 
إخراج ما يقويه ويغذيه من الطعام والشراب الذي يتغذى به» كما يوجب 
إخراجه نقصان بدنه. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: قد يوجب إخراجه صحة بدنه وقوته› ولكن الحكم فيهما 
واحد: في الإفطار في عمده» وعدم الإفطار حين يغلبه . 


نيل المرام بتجقيق توضيحالأحكاھ 

وفي صفحة (۱۸۳) سطر )١(‏ قوله: «لا جاء في بعض ألفاظه 
أنهم قد شق عليهم الصيام» . 

قلت: ولا قصد منهم في الإفطار من القوي على الجهاد حيث قد 
قربوا من مكة» وذلك عام فتحها . 

وفي هذه الصفحة أيضًا سطر )۲١(‏ قوله: «يأوي إلى شبع 
رمضان) . 

قلت: لعله يأوي إلى شيخ صام رمضان . 

وفي صفحة )۱١۹١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «إن الكفارة لا تسقط 
عمن وجبت بالإعسار والعجز عنهاء فليس في الحديث مايدل على 
سقوطها» والأصل بقاؤها في ذمته» . 

قلت: وليس في الحديث ما يدل على بقائها في ذمته » إذ لو آنها باقية 
في ذمته لبين له ذلك بلاة؛ لأنه يعلم أنه جاهل» إلا أنيقال: إنها 
أخرجت عنه» وهذا الإخراج قائم مقام إخراجه عن نفسه . 

وفي صفحة )۲٠٠١(‏ سطر (۷) قوله: «يدل الحديثان على كراهة 
إفراد يوم الجمعة بصيام» وكراهة تخصيص ليلته بقيام؛ لئلا يتخذ الناس 
شعائر لم يأذن بها الله تعالى » أمّا صيامه أو قيامه بدون قصد لتخصيص 
هذه الليلة وذلك اليوم فلا يدخل في النهي» . 


قلت: ليس في الأحاديث اعتبار للقصد ولا عدمه» بل النهي فيها 


من بلوغالراو 
عام إلا ما استثني بصوم معتادء ولذلك نظائر لم يعتبر القصد فيها؛ 
كالصلاة في أوقات النهي» وكتشبه الرجال بالنساء» وبالعكس»› 
وكالتشبه بالكفار من أهل الكتاب وغيرهم» فالنهي في ذلك كله عام» 
لا تخصيص فيه» ولا اعتبار للقصد, وإغا اعتبار القصد في الأعمال 
الأمور بها. 

وقوله بعد ذلك: «إن النهي للتنزيه لا للتحري» وكذلك قوله في 
أول البحث يدل الحديثان على كراهة إفراد الجمعة بصيام» وإفراد ليلته 
بقيام» . 

قلت: الصواب أنه أي النهي ‏ للتحري لا للتنزيه» ولا الكراهة» 
فحديث أم المؤمنين جويرية بنت الحارث صحيح صريح» لا دخل عليها 
ية يوم الجمعة فوجدها صائمة» قال: «أصمت أمس؟)'“ قالت : لاء 
فقال : «آتريدين أن تصومي غد؟ )۰ قالت : لا قال: «ففطري»» فهل 
هذايقتصر فيه على التنزيه أو الكراهة» آم هو صريح لا غبار عليه في 
النهي المؤكد بالفعل . 

وفي صفحة )۲٠١(‏ السطر الأخير قوله: «ولعل من الحكمة آيضا 
حصول الاستجمام لصوم رمضان» فلا يأتي صومه والمسلم في حال ملل 
وكسل عن الصيام . . . إلى آخر ما ذكر في الصفحة التي بعدها) . 


(۱) رواه البخاري .)۱۹۸٩7(‏ 


)٠(‏ م نل الرامبتحقيقتوضيحالأحكاو 

قلت: أما قوله عن الاستجمام وما يترتب عليه» فيبطله ما ثبت في 
الحديث الصحيح من أن أفضل الصيام صيام داود يصوم يومًا ويفطر 
و 

ثم في هذا البحث تناقض ؛ فمرة مع الصيام» وأخرىئ إباحته» وفيه 
شبه المقارنة بين الحديث الضعيف والحديث الصحيح» فما دام أن هذا 
الحدیث یشبه أن یکون متفقًا على ضعفه» فالاقتصار على بیان ضعفه هو 
الواجب» وكذلك أيضاً كل حديث ضعيف يقتصر على بيان ضعفه؛ لأن 
اا ا ا ا 
والفهم كماهو حاصل» فنسأل الله التوفيق والعلم النافع » إنه جواد 
گر 

وفي صفحة (۲۳۷) سطر )٠١(‏ قوله: «الثالث مافعله على 
سبيل التعبد» فإذا ظهر لنا فيه قصد العبادة فيستحب لنا. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: ليس كل ما ظهر لنا فيه قصد العبادة يستحب لنا فعله» فله كلا 
أفعال خاصة به» فليس لنا أن نفعلهاء فمن ذلك أفعاله التي لم يعلنهاء 
بل فعلها في بيته سرا وخصوصتًاء إذا ظهر من قوله ما يخالفهاء ومن ذلك 
الوصال في الصيام» فقد فعله ونهى عنه» فهذا أكبر دليل على 
ا لخصوصية ؛ لأن الأمر والحكم العام للأمة لا يكن أن يفعله سرا وهو قد 
بلغ البلا المبين ياء وهو المرجع في التشريع . 


مزبلوالراي ر 

وفي صفحة (۲۳۸) سطر )١(‏ قوله: «ولكنه ية يدخل المسجد 
الذي يريد الاعتكاف فيه قبل الفجر . . ٠.‏ إلخ . 

قلت: في هذه العبارة ملاحظتان : 

إحداهما: قوله: المسجد الذي يريد الاعتكاف فيهء هذه العبارة 
توهم آنه َة اعتكف في غير مسجده» وال حال آنه لم يعتكف في غیره . 

الثانية: قول قبل الفجر لين فى هذا ا لحديث سايدل على وقت 
دخوله المسجد» ولم أجد أيضاً في غير هذا الحديث تعييتا لوقت دخوله» 
بل کان من عادته آنه لا يخرج من بيته إلا عند إقامة الصلاة . 

وفي صفحة )٠٠۲(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «وذكر ابن الجوزي أن 
الإسراء کان من بيت أم هانى. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: بل هو أضعف الروايات» وأصح الروايات أن الإسراء من 
المسجد الحرام» وهي التي توافق القرآن . 

وفي صفحة )۲٠۳(‏ سطر (۳) قوله: «والحمع حجج» مثل 
سورة وسور . 

قلت: ضم الحاء في المفرد والمجمع وهي الحجة التي تبين الحق» أما 
العام وقصد البيت المعظم فيجوز في المغرد فتح الحاء وكسرهاء وفي الجمع 
كسر الحاء» كقوله تعالى : أن تأجرني تَمّاني حجج € [القصص :۲۷]. 


 --  )۳(‏ نل الام بتحقيقتوضيحالأحكاه 

وفي صفحة )۲٠٤(‏ سطر )٤(‏ قوله: «فهو مجمع حافل. . . 
إلخ يعني احج . 

قلت: أماالجمع فلا يزال بحاله» وأما آثاره من التآلف والتفاهم 
وغيرها من الفوائد فقد ذهبت مع أهلهاء والآن صار موسمًا دنيويًا 
وو ا 

وفي صفحة )٠٠١١(‏ السطر قبل الأخيرء قوله: «وقد اعتمرت 
عائشة في شهر واحد مرتين) . 

قلت: ليس هذا دليلاً على تكرار العمرة؛ فإنها لم تقتنع بعمرتها مع 
حجهاء حيث قالت للنبي َي : «تذهبون»» أو قالت : «ترجعون بحج 
وعمرة» وأذهب آنا بحج فقط؟!» ومع ذلك فليست بعمرة آفاقية . 

وفي صفحة )۲١۹(‏ سطر (۸) قوله: «أماالجهاد فهو مصدر 
جاهد في سبيل الله جهاداء أو مجاهدة» هو من الجهد. بالفتح -» وهو 
المشقة» وشرعاً: القتال مع الكفار . 

قلت: فيه إيهام » فاللازم أن يقول: قتال الكفار . 

وفي صفحة )۲٦١(‏ سطر )۱١(‏ قوله: «فأما دليل الموجبين 
مطلقًاء فمثل قوله تعالى : لوأتموا احج والعمرة لله [البقرة:٠۹٠]».‏ 

قلت: ليس في هذه الآية دليل على وجوب العمرة» وإنغا الدليل فيها 
على اتام لمن آحرم بها كنفل الحج إذا أحرم به وجب عليه إتعامه . 


mm مزبلولره‎ 

وفي صفحة )۲٦۳(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «قال الوزير: أجمعوا 
على أن الحج والعمرة لا يجبان في العمر إلا مرة واحدة» وأن المرأة في 
ذلك کالرجل› وأن شرائط الوجوب في حقها كالرجل» . 

قلت: بل تزيد على الرجل بوجود الحرم . 

وفی صفحة )۲٦۷(‏ سطر (۳) قوله: «جمعه ارکب ورکوب) . 


قلت: بل جمعه رکبان . 
وفي صفحة )۲۷١(‏ سطر (۱۷) قوله: افا کا ت عا 
الاختصاص». 


قلست: نصب على الحالء أي : في حال شيخوخته» فلا معنى 

وفي صفحة )۲۷١(‏ سطر )٤(‏ قوله: «الوداع بفتح الواو من 
التوديع عند الرحيل» سمي بذلك تفاؤلاً للمسافر بالدعة. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: لا يخطر على بال أحد هذا المعنى» وإنغا الوداع بمعنى المغارقة 
ضدالاجتماع والقرب» فالذي يودع البيت المعظم يحزن على فراقه 
والبعدعنه»› وقوله: سميت حجة الوداع تكرر مع السطر الثاني أول 
الصفحة . 

وفى صفحة )۳١١(‏ سطر )٤(‏ قوله:« إن ما صاده الحلال. . . 


() - نل الرامبتحقيقتوضيحالأحڪاد 
إلى قوله : فإنه يحرم عليه) . 

قلت: هذه العبارة غير مستقيمة فلتحرر . 

وفي صفحة (۳۲۰) سطر )٠۲(‏ قوله: «دم متعة أو قران» 
ومثلهما قوله : دم الإإحصار». 

قلت: إدخالها في أقسام الفدية خطأء فإن الله سمى دم المحعة ودم 
الإحصار هديّاء ولم يسَمّهما فدية» كما سى فدية الأذئ» ودم القران 
مقيس على دم المتعة» وأيضًا الأحكام في الهدي والفدية مختلفة» 
فالهدي لصاحبه الأكل منه والإهداءء بخلاف الفدية» فليس له ذلك» 
بل كلها صدقة . 

وفي صفحة :)۳۲١(‏ تكرر ذكر تحديد الحرم» وتشكيل اللجنة 
لذلك في صفحة .)۳١۳(‏ 

فی صفح (۳۲۸) تر :)0١(‏ تقل کلام خسن اند وه 
الفكرة الضالةء وهي القول بدوران الأرض» فبأي حجة يلقى الله في 
تكذيب كتابه بأن الأرض قد أرساها الله بالجبالء وجعلها قارة لعباده 
فهل يدور بخلّد العاقل أن الراسي يدور؟ فالمراكب العظام إذا أرسيت 
بأوتادها المتحركة لا يكن أن تتحرك فضلاً عن أن تدور» فكيف بالحبال 
العظام الثابتة التي لا تتحرك؟ ! 


إن العاقل ليربا بنفسه عن مشل هذا الهذيانء فضلاً عن العالم» فلا 


منبلوغالراه 
لوا ا 

وقد بسطت القول على هذا فيما تقدم من كلام البار في الصفحة من 
هذا التعليق » وذكرت أمثلة توضح بطلان هذه الفكرة الضالة لمن نور الله 
تة ) 

رم دان خی اید الد رر ی ل ن مک الک هة تن مر كرا 
وسطًا للأرض اليابسة . 

فأو لاً: إن هذا لا يزيد في تعظيم مكة» كما أن عدمه لا ينقص من 

ثانيًا: إن الأرض اليابسة ليس لها اتصال بمكة ما عدا جزيرة العرب» 
بل بينها بحار زاخرة» فلا شك أن هذا القائل مصاب بعقله» ومن 
العجب للمؤلف كيف يذكر هذا الهذيان في كتاب ديني فيه أحكام الدين 
وأقوال المصطفى كلار؟ ! 

فيجب محاربة هذه الأفكار الضالة التي انتشرت بين العالم وأخذوها 
مسلّمة وضارت عند الكت ر من الناس غقيدة راسخة لا ترعزغها الحاول» 
وهذا الهذيان برضي الطغام والفام من الناس الذين هم أضل من 
الأنعام» ولكن لا يستوي الخبيث والطيب ولو أعجبك كثرة الخبيث . 


وقد دارت بيني وبين أحد هؤ لاء الطغام محاورة بهذا الخصوص . 


 -_ )(‏ نل الرام بتحقيقتوضيحالأحكاد 

فقلت: أعطني دليلاً على أن الأرض تدور. 

فقال: الدليل أوضح من الشمس . 

فقلت: آنا في أشد الحاجة للدليل» بيه لي . 

فقال: على لك خيطًا في السقف» واجعل في طرفه عودا معترضًء 
وانظر إليه تجده ينحرف قليلاً. 

حا من غفلد وفك الفاسدي الال : 

فقلت: هذا الدليل الذي بزعمك أنه أوضح من الشمس؟! 

فقلت: انظر إلى المروحة في السقف» لا تتحرك حتى يحركها التيار 
الكهربائي» ما الخيط الذي زعمت أنه أوضح من الشمس» فبمجرد 
تقسك إذا تنفست يتحرك» وليس يتحرك باتجاه واحد» بل تارة يتحرك 
ینا واخری شمالاً. 

فخرس ولم يقدر على الجواب . 

فهذه أفكارهم الضالة » مبنية على تخرصات وظنون وتقليد أعمى› 
أعاذنا الله من كل سوء» ووفقنا لما فيه رشدنا وصلاحناء وسعادتنا في 
ديننا ودنياناء إنه الجواد الكرم . 


مزبلوالراه ا 

وفي صفحة )٠٤٥(‏ سطر (۷) قوله: «استحباب البقاء بمزدلفة 
حت طلوع الفجر» والصلاة والبقاء إلى قرب طلوع الشمس) . 

قلت: لعله تبع من قال من الفقهاء بجواز الانصراف منها بعد نصف 
الليل» والذي يظهر من فعل النبي بيا وإذنه للضعفة فقط عدم جوازه 
لخيرهم؛ ولقوله َة في كل موطن من مواطن الحج خذوا عني 
مناسككم» آما التحديد بنصف الليل فلم أجد عليه دليلاً. 

وفي صفحة )۳٤٦(‏ سطر (۱۲) قوله: «ثم ركب فأفاض إلى 
البيت» يعني طاف طواف الإإفاضة» وهو ركن لا يتم الحج إلا به» فمن 
لم يطف لم يحل له أن ينفر حتى يطوف» وأول وقته بعد نصف ليلة 
النحر. . “٠.‏ إلخ 

قلىت: قد تقدم التنبيه على عدم جواز الانصراف من مزدلفة قبل 
الإسفار» إلا للضعفةء فبعد غياب القمر كما ثبت ذلك في حديث أسماء 
بنت أبي بكر ۔ رضي الله عنهما وأما قوله هنا : إن أول وقت الطواف بعد 
نصف ليلة النحر» فهو مبني على ما ذكره الفقهاء من جواز الأنصراف 
بعد نصف الليل» وهو قول ضعيف لا دليل عليه . 

أما الرمي والطواف فليس عليهما دليل واضح صحيح يعتمد عليه 
في وقت فعلهما للضعفة . 

فالرمي فيه حدیثان متناقضان : حديث ابن عباس فيه عدم الرمي قبل 


(۱) رواه مسلم (۳۱۲۷)» والإمام أحمد »)۳۹٣(‏ والنسائي .)۳۰٦۹٤(‏ 


(۸)) لل الرامبتجحقيقتوضيحالأحكام 
طلوع الشمس بأمر النبي بي » وحديث عائشة في إرسال النبي ئي بأم 
سلمة ليلة النحر» ولم تعين فيه وقتاء وأنها رمت الجمرة قبل الفجر» ثم 
مضت فأفاضت › وكلا الحديثين فيه مقال . 

كذلك تأخير الطواف عن أيام التشريق قول خاطى» بل ساقط» 
فكيف يجوز تأخير ركن من أعظم أركان الحج عن أيامه المحدودة؟! حتى 
تجاوزوا في ذلك» ولم يجعلوا له حدا ينتهي إليه» فيقتضي ذلك أنه لو 
أخره إلى آخر السنة التي بعدها آنه جائز» بل ربا يجيزون تأخيره إلى آخر . 
حياة الإنسان حيث لم يحدوه بح ينتهي إليه» وهذا من العجب 
العجاب» واللّه تعالى يقول: «الحج أشهر مُعلُومًات) [البقرة:۹۷٠]‏ 
يعني : لا يصح في غيرهن. 

وفى صفحة )۳٤۸(‏ سطر )١(‏ قوله: «منى أحدالمشاعر 
القدسةء والآن هي بلدة كبيرة. . .» إلخ. 

قلت: قد ذكر الشيخ محمد بن إبراهيم ‏ رحمه الله في أجوبة أسئلة 
سئل عنها من مسئولين وغيرهم عن البناء في منى» فأجاب آنه لا يجوز» 
وأن الصلاة في مبانيها باطلة؛ لأنها مغصوبة . 

حتى نقض الحكم الصادر من عضو المحكمة آنذاك حسن مشاط» 
وأبطل حكمه في تمليك أرض للقرشيين . 

وفي صفحة )٠٠۰(‏ سطر (۲) قوله:« دخول النبي ية في هذا 
الحديث من أعلا مكة» وهو مدخله حينما جاء فاتحا لها في رمضان سنة 
ثمان من الهجرة كما جاء في حديث عائشة» . 


منزبلوغالراو 

قلت: حديث عائشة لم يذكر فيه العام الذي دخل فيه» وأما حديث 
ابن عمر أنس فهو صريح في دخوله كيا عام الفتح من أعلاها > 
وحديث عروة" . 

وفي هذه الصفحة أيضًا سطر (۸) قوله: قال في «فتح الباري» : 
اختلف فى المعنى الذي لأجله خالف النبى عة بين الطريقين فقيل : 
ليتبرك به كل من في طريقه» وقيل لناسبة العلو عند الدخول نا فيه من 
تعظيم المكان. . . إلخ. 

قلت: ما المعنى الأول: وهو التبرك» فهو ليس موجودا في دخوله 
ييو إلى عرفة وخر وجه منها حيث لم يكن هناك مکان یتب رکون به . 

وأما الثاني: وهو لناسبة العلو عند الدخول فليس موجودا في المدينة 
حين حالف الطريق في الخروج لصلاة العيد والرجوع من الصلاةء 
وأقرب ما یکون آنه يتيامن في دخوله وخر وجه ما عدا مکة» فإنه لم 
يتيامن في دخوله إليهاء والله أعلم . 

Ey Sl GOL 
. موجودة في جرول آمام مستشفى الولادة)‎ 

قلت إنى أشك أن هذه ال ر هی الت كانت فن زمن ال کل ؛ 
EE E EE E‏ 
هذه بدلهاء فهذه الموجودة قريبة جدا من طريق ثنية كدى. 
() الببخاري »)1١۷٦۰10۷٩(‏ ومسلم ( ۰ ۲ ۳). وأبو داود »)۱۸7٦7(‏ 


والنسائي »)۲۸٦۸(‏ وابن ماجە( °( 
(۲) البخاري .)۱٥۸۱ ۰ ۱٥۸۰(‏ 


٠ (‏ نيل المرامبتحقيقتوضيحالأجكام 

وفي صفحة )٠١(‏ سطر )۱١(‏ قوله: «وأما الشامي والغربي 
(يعني ركني الكعبة ) فليسا على قواعد إبراهيم) . 

قلت: بل هما على قواعد إبراهيم » ولكن الجدارين لم يستكمل 
بناؤهما إلى نهايتهما مع أن الجدار الذي بين هذين الركنين مقوس هكذا: 
0 ی ا کا وار ا سر 

وفي صفحة )۳٦۱(‏ سطر (۲) قوله: «فلا بأس من تقديهم 
(يعني الضعفاء) بعد منتصف ليلة النحر . 

قلت: تقدم التنبیه عليه قریبًا» ونزید آیضاً آنه لم يرد حديث صحيح 
بتحديد الدفع من مزدلفة للضعفة بجزء من الليل؛ كنصف أو ثلث» أو 
ربع » وإنما ورد في حديث أسماء بنت أبي بكر التحديد بغيبوبة القمر 
فقط» وحدیث ابن عباس الذي استدلوا به لیس فيه تحدید» فيحمل 
المطلق على المقيد . 

وفي صفحة (۳۷۷) سطر )١(‏ قوله: «قال الإمام الغزالي : 
واعلم آنك في الظاهر ترمي الحصى» وفي المحقيقة ترمي به وجه 
الشيطان» وتقصم به ظهره» . 

قلت: عجبا من هذه الخرافة » إدا فالشيطان قد هلك ما دام أنه من 
حين شرع الحج إلى الآن وهو أي الشيطان يرم وجهه ويقصّم ظهره . 


إني لأعجب من ابتكار هذه الخرافات وإشاعتها» كيف يستسيغون 


ي 
ذلك ویروجونه؟! ولکن کما قیل : «للتین قوم» وللجميز أقوام» ؛ الي 
ييه يقول عن رمي الحجمار : «إنه لإقامة ذكر اللّه»» أي : بان يقول الذي 
يرمي الجحمار عند رمي كل حصاة : الله كبر . 

ولو كان المقصود بالرمي ما ذكروه من هذه الخرافة لكان المشروع أن 
يقول عند الرمي : (ذْحَرٌ الشيطان» أو اخسًا يا شيطان)» ولم يكن 
للتكبير عند الرمي مناسبة» فيالله العجب! 

وفي صفحة (۳۹۹) سطر (۱۸) قوله: «اختلف العلماء» هل 
المضاعفة خاصة بالصلاة أو يلحق بها بقية الأعمال الصالحة؟ الصحيح : 
العموم». 

قلت: المضاعفة نوعان: 

أحدهما: في الكيفية» فهذه لا شك واللّه أعلم - آنها تضاعف في 
الأمكنة والأزمنة الفاضلة . 

والنوع الثاني: في الكمية»› وهذه تتوقف على الدليلء فإننا لم 
نستفد مضاعفة الصلاة في المساجد الثلاثة» والتفاوت فيما بينها في 
المفاضلة إلا بالنص الصريح الذي لا يحتمل التأويل» فتعميم المغاضلة 
بغر دلیل تحكم في شرع الله وقد ورد في «سنن ابن ماجه» حديث في 
مضاعفة صيام رمضان في مكة» ولكنه ضعيف» أما بقية الأعمال فلا 
أعلم لمضاعفتها في الكمية دليلاً. 


 )(‏ نل الرامبتحقيقتوضيحالأجكاد 

أا الف اة بالكية فلكرمة ارما كر ومان وكا 
الحرم وكذلك لحرمة المكان؛ كالبلد الحرام وكمسجد الرسول وء 
اله الاق ف ا زوالا اکن کی ا لیت کی 
غيرهاء والسيئة فيها ليست كالسيئة في غيرها في التعظيم» لا في 
العدد. 

ثم إن القائلين بعموم التفضيل في الأعمال كلها أو في الصلاة 
a‏ ونه في مكة يعم الحرم كلهء هل يعممونه فى ما حول المسجد 
الفضيلة»› ونحن لانحجر فضل اللّهء ولكن الوقوف مع النص هو 

ولو تحكمنا في نصوص الأعمال والأحكام في غير ماتدل عليه 
لاعتدينا واتهمتا الشارع بأنه لم يعط النص حقه» ولم يبينه بياتًا شافيًا» 
وهو قد بلغ البلاغ المبين» وتركنا على المحجة البيضاءء ليلها كنهارهاء 
صلوات الله وسلامه عليه . 

وفي صفحة )٤٠٥(‏ سطر (۳) قوله: «ما كان (يعني قوله ڳلا : 
ھا کان و رط ل ف کات الله فة شاا فر ضر د م 


الشرط . . ٠.‏ إلخ . 


مزبلوالرايم سس7 

قلت: لم أجد من قال: إن الاسم الموصول يتضمن معني الشرط › 
ولكن «ما» فى هذا الحديث شرطية محضةء ولهذا زيدت (من) بعدها 
فجرت النكرة» وهي كلمة (شرط) ومحلها الرفع على أنها فاعل كان؛ 
لأنها تامة» فتكتفي بمرفوعها. 

وفي صفحة )٤٤٥(‏ سطر (۸) قوله: «الحبلة بفتحتين جمع 
حابل كظَلَمة جمع ظالم . . .» إلخ . 

قلت: الذي يظهر أنه مفرد وليس بجمع»› فان الجحمع : حبّل. 

وفى صفحة )٤۷١(‏ سطر )۱۳١(‏ قوله: «وتخفف من الجهالة 
(يعني العرايا)» . 

قلت: لو قال بعدها (وهي العرايا) لكان أوضح . 

وفي هذه الصفحة أيضًا السطر قبل الأخير قوله: «الملامسة هي أن 
يشتري الثوب› ولا ینشره» ولا یتبین ما فيه . 

قلت: هذا أحد تفاسير الملامسة› ولعل التفسير لانن اقرا إل 
الصواب› وهو أن يقول : أي ثوب لمسته فهو لك بكذا. 

وفي صفحة )٤۸۷(‏ سطر )١(‏ قوله: «سَعّرلنا : مر من 
التسعير). 

فلك 0ا و ا 


() م نل الرم بتحقيقتوضيحالأحكاد 
الأذ إل الأعلي بغر عة بالطب وبالعك من الأغلى إل الأذتن 


الأدنى نهي» واللّه أعلم. 


انتهى ا لجزء الثالث» ويليه الجزء الرابع 


E E 
الجرءالرابع‎ 


في صفحة (۸) سطر (۷) قوله: «موكله (يعني الربا) معطيه 
كالمقرض» والمصارف وغيرهما) . 

قلت: إن كان المقصود المقترض» فالتعبير غير صحيح› وإن كان 
المقصود الباذل» فالتمثيل غير موافق؛ لأنه يعطي ولا يأخذ. 

وفي صفحة )١١(‏ سطر (۷) قوله: «الفضة بالفضة» الأول 
منصوب بفعل محذوف تقديره : بيعوا الفضة) . 

قلىت: الأولى رفعه على الابتداء على حذف مضاف تقديره بيع 
الفضة بالفضة . 

وفي صفحة (۷۹) السطر ما قبل الأخير: قوله: «يراد بصاحب 
المتاع في الحديث البائع وغيره من مقرض ومودع ونحوهم من أصحاب 
عقود المعاوضات) . 

قلت: المودع ليس من أصحاب عقود المعاوضات» فكيف يقال 
بهل اديع ؟ ا و انه هن ابت الاما ةلا من بات الحاو ضات: 


أماالمقرض فهو من باب العقود» ولكن القصد به الإإرفاق 


m«‏ نيل المرام بتجحقيق توضيح الأحڪام 

وفى صفحة )۸٠(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «قلت: وأرى أننا إذا رجعنا 
إلى مراد الشارع وهو حفظ حق صاحب الماع فإننا نلزمه بأخذ الثمن» . 

قلت: فهل من حفظ حقه أن يعطي بعض قيمة متاعه؟! ثم لو كان 
تشوف الشارع لا ذكره لاستثناها بقوله : إلا أن يعطيه الغرماء ثمنه. 

وثانيًا: الشارع لا يأخذ أموال الناس قهرً بغير حق . 

وثالًا: قد يكون المفلس ماطله بالثمن حت تغير السعرء وزادت قيمة 
المتاع» فشمن متاعه حبس عنه» وتعب خلف هذا المماطل بطلب ماله» 
ولم یحصل له ثم نجازيه بعد ذلك بإكراهه على بيع متاعه لمصلحة غيره 
الذي أثبته له الشارع؟! 

أجزم أن هذا لا تأتي به الشريعة العادلة . 

رابعا: لو أحكمنا هذا الرأي وقلنا إنه سائغ» فهل نقول: إنه إذا 
نقصت قيمة الماع عن الثمن الذي باعه صاحبه به على المغفلس هل نقول 
بهذاء واللّه الهادي إلى سواء السبيل . 

وفی صفحة (۱۰۰) سطر )٩(‏ قوله: «لا يينع)» «لا» نافية» وقد 


روي : «لا يمنعن» فتكون «لا» ناهية» والفعل مجزوم بهاء وحرك بالفتح 
لاتصاله بنون التو كيد الثقيلة . 


ا ب ™ 

قلت: ليس مجزومًاء وإغا هو مبني على الفتح لاتصاله بنون 
التو كيد . 

وفي هذه الصفحة أيضًا سطر )٠١(‏ قوله: E E‏ 
في تأويل مصدر تقديره: يغرز خشبة . . ٠.‏ إلخ . 

قلت: هذاالتقدير هو اللفظ بحروفهء أما تأويل المصدر فهو غرز 
خشبة. . . إلخ. 

وفي صفحة )٠١١(‏ سطر )١(‏ باب الغضب قلت: باب 
الغصب» ولعله خطا مطبعي . 

وفي صفحة )١١١(‏ سطر )١١(‏ قوله: «وشدة الغيرة من 
الزوجة دليل زيادة المحبة» . 

قلت: ليس ذلك دليلاً على محبة الزوجة لزوجهاء وإغا هو بغض 
لضرتها المشاركة لها في الحقوق الزوجية . 

وفي صفحة ٠١۳‏ سطر (۸) قوله: «والممائلة لا تتحقق إلا في 
المكيلات والموزونات». 

قلىت: في الزمن السابق لا تحقق» أما في الزمن الحاضر فتحقق في 
غيرهاء كالأواني والفرش» وغير ذلك» حيث أصبحت الصناعة متقنة 
على قوالب معروفة» لا يزيد بعضها على بعض ولا ينقص . 


(۷۸ س نيل الرمبتحقيقتوضبعالأحكاه 

وفى صفحة )۲١ ٤(‏ سطر )٤(‏ قوله: «أعطى الذي حجمه»ء لم 
يذكر المفعول الثانى ل«أعطى» . 

قلت: بل ذکره» وهو قوله في الحديث : (أجره)» والمفعول الأول 
هو (الذي) . 

وفى صفحة )۲٠۹(‏ سطر )١١(‏ قوله: «أن يعرفها سنة كاملةء 
والمدارس»› ویکون قرب مکان واجدها) . 

قلت: المراد مكان وجودها. 

وفى صفحة )۲۷٤(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «الأمر بالإشهاد عليهاء 
وحفظ عفاصها ووكاءها (يعني اللْقَطَّة) . . . إلى أن قال: فالشرع 
الحكيم بجانب الضعيف» . 

قلت: ليس بجانب الضعيف› وإنغا هو بجانب الحق» كما قال تعالی : 
ل[كونواقوامين بالقسط شهداء لله ولو على أنفسكم أ الوالدين 
والأقربین إن یکن غنیا أو فُقیرا فاللّه أَولّى بهمًا ) [الساء:٠۳٠].‏ 

وفي صفحة (۲۸۱) سطر (۱۳) قوله: «(مع عدم الفرع 
الوارث» . 

و ق «مالم یکن مع بنات 
الابن من هو آنزل منهن» . 


منزبلوغالراه 

قلت: اللازم أن يقول: من هو مساو لن أو أنزل منهن. 

وفي صفحة (۲۸۸) سطر )۱١(‏ قوله: «إن الأخوات مع البنات 
ا ا ا ا 

قلت: لم يصفهن علماء الفرائض بهذا الوصف وإغا وصفوهن 
بأنهن عصبات مع الغير أما وصفهم العصبات بالغير. فهن البنات مع 
إخوتهن والأخوات الشقيقات أو لأب مع إخوتهن أيضاً. 

وفی صفحة (۲۸۹) سطر )۱٤(‏ قوله:« الحديثان يدلان على أن 
الأب له السدس. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: المذكور فى حديث عمران هو الجدء أما الأب ففرضه السدس 
بنص الآية» وتعصيبه مأخوذ من حديث ابن عباس : «ألحقوا الفرائض 
بأهلهاء فما بقى فلأولى رجل ذكر». ولعل المؤلف قصد التغليب بتسمية 
الجد أباء إن لم يكن غفل عن كيفية السؤال» وأن الذي مات ابن الابن . 

وفیى صفحة (۲۹۱) سطر (۹) قوله: «ذوو الأرحام لا يأتي 
إرئهم إلا إذا لم يوجد أصحاب الفروض ولا العصبة) . 

وفى صفحة )٠٠٠١(‏ سطر )١(‏ قوله: «ما حق امرئ» ما نافية› 


وحق مبتداً» وخبره ا لمستشنى) . 


(۱) رواه البخاري ›)٦۷۳۲(‏ ومسلم .)۱١۱١(‏ 


( ۸۰ لل الرام بتحقيقتوضيح الأحكاه 

قلت: الذي يظهر أن هذا الإإعراب غير مناسب» وأن الصواب أن 
تكون «ما» استفهامية إنكارية وهي المبتدأ» و«احق» خبره» ومابعده 
صفات «لامرئ»» وما بعد «إلأ في موضع الحال؛ لاقترانه بالواو. . . 

وفي صفحة )۳١١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «نفسها فيها إعرابان: 
إما مرفوعة على أنها فاعل» وإما منصوبة على التمييز» أو مفعول ثان 
معن سلبت) . 

قلت: كل هذه الإإعرابات خطاًء فكيف يقول: إنها فاعل وهو يقول 
في فعلها الذي هو «افتلتت» أنه مبني للمجهول»› وأما التمييز فلا يصح 
لوجهین : 

أحدهما: أنها معرفة بالإإضافة» ومن شرط التمييز أن يكون نكرة. 

والثاني: ليس فيه شيء يقتضي التمييز . 

وأما المفعول الثاني فليس هذا الفعل يتعدى إلى مفعولين» فالصواب 
أن «نفسها» نائب فاعل» لا غير . 

وفي صفحة )۳١۷(‏ سطر (۹) قوله: «إن الوصية بثلث التركة 
يعتبر بعد مؤن التجهيز» وبعد وفاء جمیع الدیون» سواء كانت لله أو 
للناس؛ لقوله تعالى : لمن بعد وصية توصون بها أو دين) [النساء:١١])‏ . 

قلىت: الأولى أن يقول: بجزء التركة من الثلث فأقل» ثم إنه ليس 
في الآية دليل على مراده» وإنغا الدليل فيها هو تقد الوصية والدين على 


مزبلزالراي OA‏ 
حقوق الورثة» أما تقد مؤن التجهيز على الدين والوصية ففيه خلاف 
ا ر ا ا ا ا لر مق على الدین 
لتقديها عليه في الذكر» ولكنه قَدّمها سبحانه ؛ للاهتمام بهاء وخشية من 
إهمالهاء وقد انعقد الإجماع على تقد الدين على الوصية . 

وفي صفحة )۳٠٤(‏ سطر (۱۳) قوله: «لا يخطب» لا نافية» 
والفعل بعدها مرفوع . 

ثم قال: فيما يؤخذ من الحديث : النهي عن خطبة المرآة على خطبة 
آخر تقدم» . 

قلت: في هذا التعبير تناقض » فأولاً جعل «لا» نافية» والفعل بعدها 
مرفوع» ثم ذكر النهي بعد ذلك» فمن أين يؤخذ النهي إذا كانت «لا» 
نافية؟! ولكن في الحديث ثلاث روايات : 

منها: رواية النفي المذكورة» ورواية بالنصب عطف على أن يبيع 
بعضكم على بيع بعض» ورواية با جزم على أن «لا» ناهية . 

فهذه الرواية هي التي تفيد النهي . 

وقوله في آخر الصفحة: «لأن الحرم لا يقارب العقد . 

هذه العبارة غير واضحة» مع أنه ذكر في آخر الصفحة بعدها قول 
شيخ الإسلام عن اتفاق الأئمة على تحر الخطبة على الخطبة» وأنهم 
تنازعوا في صحة نكاح الثاني . 


(۲) نيل الرامبتحقيقتوضيح الأحڪاد 

وفي صفحة )۳٠۹(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «فيه آنه تجوز الخطبة إذا 
طن حاطب افاي باقر اه ل خضل أفاق مع اشا الرن: 

قلت ها لا قادن اشد فل فة ةل بال و 
بالمعنى» وإغا فيه الهبة » فلا دلالة فيه على الجواز ولا على المنع . 

وفي صفحة (۳۷۳) سطر (۷) قوله: «إن العلة في تحريه وفساده 
هو خلوه عن الصداق» . 

قلت: وفيه علة أخرى وهي أن بعض الأولياء لا ينظر إلا ملصلحته 
الحاصة بزواجه من مولية من اتفق معه على المبادلة» فلا ينظر إلى مصلحة 
موليته» وقد اختلف العلماء في جوازه» فمنهم من أجازه إذا كان 
الصداق کاملاًء ومنهم من منعه مطلقًا سواء کان بصداق أو لا. 

وفي صفحة )۳۹١(‏ سطر )٤(‏ قوله: «رجل هو رفاعة القرظي». 

قلت: حديث عائشة في قصة امرأة رفاعة يخالف لفظه لفظ هذا 
الحديث فإنها قالت : جاءت امرأة رفاعة فقالت : كنت عند رفاعة 
فطلقني» فبت طلاقي» فتزوجت بعبد الرحمن بن الزبير» وإغا معه مثل 
هدبة الشوب» فتبسم رسول الله َة وقال : «أتريدين أن ترجعي إلى 
رفاعة؟! لاء حتى تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك). . . الحدیث . 

أما لفظ الحديث هنا فهو مغاير لذلك الحديث تام المغايرة» فإنها 


(۱) رواه المام أحمد /٦(‏ ۳۷). 


ا 
قالت هنا: فأراد زوجها الأول أن يتزوجها» وهناك قالت: جاءت امرأة 
رفاعة وذكرت شكايتها من زوجها الثاني» وأن النبي بي قال لها : 
«أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة)“ وهنا قالت : فسال رسول الله اة عن 
ذلك» فمن تأمل لفظ الحديثين ظهر له أن القصتين متغايرتان» فام 
المؤمنين عائشة۔ رضي الله عنها۔ من أفقه النساء فلا يكن أن تحدث 
بقصة واحدة بألفاظ متغايرة» مرة أن الرجل هو الذي سأل كما في هذا 
الحديث› ومرة أن المرأة هي التي أتت وأخبرت بحالها وشكايتهاء مظهرة 
الرغبة في رجوعها إلى زوجهاالأول . 

وقد ذكر في «فتح الباري» أن القصة متعددة» ففيها رفاعة القرظي › 
ورفاعة بن رافع النضري وغيرهماء واللّه أعلم . 

وفي صفحة )٤٤١(‏ سطر (۱۲) قوله: «وقال ابن عباس 
ومجاهد والسدي : الإفضاء في هذه الآية الجماع» . ۰ 


وق © 


قلت: يشير إلى قوله تعالى : و كيف تأخذونه وقد أفضى بعضكم 
إلى بعض)”“ وإلا فليس للآية ذكر هنا. 

وفي صفحة )٤۹١(‏ السطر الأخير قوله: «قال الشيخ عبد 
الرحمن السعدي : التهاني في المناسبات) . 

قلت: إنه تكرر مع أول الصفحة رقم .)٤۸۹(‏ 


(۱) تقدم تخریجه صفحة (۸۲) . 
(۲) سورة النساء الآية .)۲١(‏ 


() نل الرام بتحقيقتوضيح الأحكام 

وفي صفحة )١١۲(‏ سطر (۳) قوله: «المفردات ليس بك». 
ا 

لدی بر و م د ین ا ا ع 
وأنها عزيزة كرية» ليست مهينة حقيرة» فإذا اعتبرنا هذا المعنى فَجِعْل 
الباء للسببية يعكس هذا المعنى» بأن يكون نفي الهوان منها . 

أما الباء فإنها تأتي لتسعة معان ذكرها ابن مالك بقوله : 

... والظرفية استبن ببا... وفي وقد يبينان السيبا 

إلى أن قال : 

بالبااستعن وعد عوض ألصق 

ومثل مع ومن وعن بها انطق 

ولعل الأقرب من معانيها هنا التعويض »› فإنهم قالوا: إنه مقابلة 
شيء بآخر» فهنا مقابلة الهوان بالعز والإكرام . 

وفي صفحة )١١١(‏ قوله: «قال الشيخ عبد الرحمن السعدي : 
آما تحر الدخول إلى غير ذات الليلة من الزوجة. . ٠.‏ إلخ . 


قلت: تكرر مع ما ذكره في صفحة )١١١(‏ فى الفائدة الثالثة . 


0 ےد 
A FR‏ 


E EEE 


الجرءالخامس 


في صفحة )۲١(‏ سطر قبل الأخير قوله: بعد ذلك جعلت 
الثلاث واحدة» (يعني ف الطلاق) . 

قلت: كيف تكون هكذا» وهي قبل ذلك واحدة» فلعلها سبق قلم» 
وأن المراد جعلت الثلاث ثلاثًا» وهو الواقع . 

وفي صفحة )٥۳(‏ سطر (۱۳) قوله: «أولها الرقبة» فإن لم 
يستطع أطعم . . . » إلخ . 

قلت: أول كفارة الظهار الرقبة » فإن لم يجد صام شهرين متتابعين› 
فإن لم يستطع أطعم ستين مسكينا» كل ذلك قبل أن ييسها. 

وكذلك ترتيب كفارة الوطء في نهار رمضان» إلا آنه لا يشترط فيها 
عدم المسيس» ولعلها سقطت في الطبع . 

وفي صفحة ( )٦۳‏ سطر (۳) قوله: «الأفضل الورع إذاوجد 
شبهة تخالف الحكم الشرعي» ومن هذا أنه لما اختصم عنده بي سعد بن 
أبي وقاص» وعبد بن زمعة بولد ولد على فراش عبد بن زمعة. . .» 


إلخ. 


() م نل الام بتحقيقتوضيحالأحڪاد 

قلىت: لم يولد على فراش عبد بن زمعة» وإنا ولد على فراش أبيه 
زمعة» والحديث صريح بذلك» حيث قال عبد بن زمعة : هذا أخي يا 
رول الله ولذ على فراش آي وكذات قر لا 9 خا طا وا 
هو آخ له» لا ولدله. 

وفي صفحة )٦٤(‏ سطر (۲) قوله: «وإذا أضيف إلى غيرها 
أعرب بالحروف (يعني الفم إذا أضيف إلى غير ياء المتكلم أعرب 
بالحروف) . 

قلت: بشرط خلُوّه من الميم» أما مع اليم فيعرب بالحركات» فيقال : 
هذا فمك» واكظم فمك» وأدخل الطعام في فمك . 

وفي صفحة )۷١(‏ سطر ١۷(‏ قوله: «وفيه إعجاز علمي في 
السنة المطهرةء فعلم الوراثات وانتقال الصفات الخلقية والخلّقية من 
الأصول إلى الفروع أصبح حقيقة من حقائق علم الوراثة» . 

قلت: في هذا مبالغة ومجازفة من مجازفات الأطباء» حيث حكموا 
أن كل ما في الإنسان من أي صفة أو عاهة أو خلق أو غير ذلك أنه وارثه 
فيقال: أخبرونا عن أول من أصيب بهذه الصفة أو العاهة»ء أو غير ذلك ' 
من أين ورثها؟ أليس الذي قدر الإصابة على الأول وهو الخالق العظيم 
المدبر الحكيم ‏ قادرا على إصابة الآخرين؟ . 


1 فشاهد الحال يحقق ضد ماذكروه وزعموه فار تة 


(۱) رواه البخاري »)۲۰٥۳(‏ ومسلم .)۱٤١٥۷(‏ 


DD مزبلوالراي‎ 


صفات وأحوال تغاير ما في الوارث من صلاح وضده» وجمال وضده»› 
وحسن أخلاق وحَلق وضدهماء وغير ذلك ما يحدث في بعض 

رداغ الى كةب العلا ولم يطبت آنه حكم قاطع» وذلك 
حكمة الخالق العظيم العليم الخبير» أماأحذ ذلك مسلّمّا» فهو حكم 
خاطۍ باطل . 

وفى صفحة (۸۰) سطر )٠١(‏ قوله: «لا تحد بضم التاء وكسر 
الحاء من الثلاثى المزيد) . 
ولكن هذا رباعي لأنه من أحد» اجك وق «ومن الرباعي 
من باب ضرب؟ . 

قلت: ضرب ثلائی› ل فا مثال الصحيح للرباعي آكرم . 

وفى صفحة )٠٠١۷(‏ سطر (۱۸) قوله: «إذا كان الحمل قد بلغ 
مائة وعشرين يومًا لا يجوز إسقاطه› ولو كان التشخيص الطبى يفيد أنه 
مشوه الخلقة» إلا إذا ثبت بتقرير لحنة طبية من الأطباء الثقات الملختصين 
أن بقاء ا لحمل فيه خطر مؤكد على حياة الأم. . ٠.‏ إلخ . 

قلت: وهل الأطباء يعلمون الآجال» فكم حكموا بخطر فزال» 


 )(‏ د نيل المرام بتحقيق توضيح الأحڪاو 
بده قماته فالاجال استائ ر الله لهالا يلمها رفاظ 
الأطباء خرص› قد يتحقق إذاتم الأجل› وقد لا يتحقق إذا اندفع . 

ومن العجب الكلمة الشائعة عند البعض من قاصري الفهم والعقل 
قولهم : (أنقذه من موت محقق) فالموت المحقق لا ينفك منه أحد بأي 
حال من الأحوال . 

وفي صفحة )٠١١(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «ولا يحرم على المرأة 
نكاح أب زوجها وأمه من الرضاع». 

قلىت: فهل المرآة تنكح المرأة حتى يقال : إن زوجة الرجل تنكح أمه 

فالعبارة من قول وبهذا. 

فى السطر الخامس غير محررة ففيها أخطاء كثيرة. 
وذوي آرحامه مجراه. 

قلت: بل في الرضيع وفروعه يجري مجراه في العموم . 

وفي صفحة (۱۲۲) سطر )٠۲(‏ اختزل الآية» والواجب عدم 
الاختزال» فصواب الآية : #يا أيها التبي إا أحلَلْتا لَك أزواجك اللاتى 
تیت اجزرهن وما ملكت يمينك مما أفاء الله عَلَيّك وبتات عمك 


من باوغالرام 
وبنات عماتك وبنات خالك وبنات خالاتك اللأتي هاجرن مَعك » 
[الأحزاب:٠٠]‏ الاي . 

وفي هذه الصفحة أيضًا السطر الأخير قوله: «على شركه» . 

قلت: هذه العبارة غير محررةء فاللازم أن يقال: (مع أنه مقيم على 
6 

وفي صفحة )۱١۲(‏ سطر :)١(‏ نقله عن البار في هذه الصفحة 
عن الرضاع من الأم وغيرهاء نقول فيه : 

إن كانت الأم سليمة الجسم من الأمراض» ولبنها كاف لطفلها فلا 
کهآ رشا وان کات بذک تلا س رضیعا 

أما قوله : «إن التقارير الصحية تقول إن أكثر من عشرة ملايين طفل 
ماتوا نتيجة عدم إرضاعهم من أمهاتهم . 

قلت: إننا لا ننكر الأاسباب» ولكن إن صح قولهم فإنهم ماتوا 
بآجالهم» والواقع شاهد بذلك» فكم من أطفال رضعوا من غير آمهاتهم 
ونشئوا أقوياء أصحاء» وكم من أطفال رضعوا من آمهاتهم» وماتوا في 
طفولتهم» وفيهم من عاش ضعيف الجسم أو مريضًاء وليس عدم 
الرضاع من الأم سبًا للموت ولاللمرض» وإغا ذلك بتقدير العزيز 


الحكيم . 


نيل المرام بتحقيق توضيح الأحڪاھ 

وكل ما قلناه هنا معروف سابقًا ولاحقاء ولكن البار صاحب 
هذيان» لا يعرف الحقائق بأي حال من الأحوال كما سبق التفنيد 
لكلامه» ومن المؤسف أن المؤلف معجب بكلامه› ولكن الواجب طرح 

واعلم بأن اللّه تعالى لو علم في رضاع غير الأم مضرة على الرضيع 
ل يجه كته ذكره في تابه للخاجة الاسة إله» فال سبحانه: ران 
تعاسرتم فسترضع لَه أخرى) [الطلاق ]٠:‏ آما الحليب الصناعي فلا ينبغي 
اا عاضو 

وفي صفحة )۱۳١۳(‏ سطر )٤(‏ قوله: «قال ابن فارس: النون 
والفاء والقاف أصلان صحيحان يدل أحدهما. ..(. 

فلت عجان هدا ایی وار کی فی فو ارم کن 
أحدها. . . لاستقام الكلام» حتى المؤلف أخذها مسلمة أو فاتت عليه . 

وفي صفحة )۱٦۷(‏ السطر الأخير قال في كلام عفيف طباره 
قوله : «في كل القوانين والشرائع». ۰ 

DE EE‏ هل يجوز الاستشهاد بالقوانين على حكم من 
أحكام اللّه؟ 

ثانيًا: تقد القوانين على الشرائع في اللفظ إهانة لشرع اللّه» فلا 
رلو 0 


EE 

وفى صفحة )۱۷١(‏ سطر (۲) قوله: «(وخصاه: ا 
ونزعهما) . ٤‏ 

فلت الام ان هدا هوات الذي جر فة الفا لري أا 
الخصي فهو رض الخصيتين وفركهما حت يذوبا. 

وفي صفحة )۲٦۸(‏ سطر (۱۷) قوله: «قال النووي : أجمع 
العلماء على أن جناية البهائم بالنهار لا ضمان فيه . 

قلت: عند فقهاء الحنابلة في ذلك قيود» وهي : أن لا ترسل بقرب ما 
فة عاد ةة وان لا پر بطها بطر یی یی وان انت ند راکب او قاد أو 
سائق ضمن جنايتها بمقدمها . 

وفي صفحة )۲۷١(‏ سطر (۲) قوله: «الحدود: هي جمع حد» 
وهو لغة: المنع». 

قلت: بل الفاصل في هذه الصفحة أيضًا السطر قبل الأخير قوله : 
«إن النبى ية قال لزيد بن حارثة : «أتشفع في حد من حدود الله . 
كانت تستعير المتاع وتجحده» ویاتی على الصواب فی صفحة »)۳٤١(‏ 
وفي صفحة )۳۸١(‏ سطر )٠۲(‏ قوله: «جفاة الأعراب) . 

قلىت: قد تقدم التنبيه على مثل هذاء وإنه ليس حكمًا عامًاء فلو 
قال : جفاة بعض الأعراب مع أنه غالب فيهم . 


(۱) رواه مسلم (۱۹۸۸) . 


نيلا لمرام بتحقيق توضيح الأحڪاھ 

وفي صفحة )۲۹٦(‏ سطر )١(‏ قوله: «قال ابن كثير: إن أيوب ۔ 
عليه السلام -غضب على زوجته» وحلف إن شفاه الله تعالى ليضربنها مائة 
جلدة » فلمًا شغاء الله تعالى قال الله تعالى له : لوحذ بدك ضغتا قاضرب 

به ولاتحنث) [ص ا 
فضربها ضربة واحدة» فبرت يينه» وخرج من حنثه» ووفی بنذره». 

قلت: ليس الضغث الشمراخ» والشمراخ لا يكون فيه مائة قضيب› 
وإغا العذق هو الضغث» وهو الذي يكون فيه شماريخ كثيرة وقليلة» قال 
في «تاج العروس شرح القاموس»: الشّمراخ بالكسر: العثكال الذي 
عليه بسر» وأصله في العذق» أو عنب كالشمروخ-بالضم - وفي 
«التهذيب» : الشمراخ : عسقبة من عذق عنقود. 

وفي الحديث: «خذوا له عثكالاً فيه مائة شمراخ» فاضربوه به 
ضربة). انتهى . 

وفي صفحة )۳۲١(‏ سطر )۲١(‏ قوله: «تحري الشفاعة في 
الحدود والإنكار على الشافع وذلك قبل أن تبلغ الحاكم» . 

قلت: التحريم بعد أن تبلغ الحاكم» آما قبل بلوغها فلا تحرم؛ لقوله 
ية لصفوان بن أمية لما شفع في الذي سرق رداءه» فقال له َي : «فهلاً 
قبل آن تأتيني به! !)0 . 


(۱) رواه امام آحمد /٥(‏ ۲۲۲). 
(۲) رواه الإمام آحمد »)٤٦٦/7(‏ وآبو داود »)٤۳۹٤(‏ والنسائی .)٤۸۸۷(‏ 


منزبلوغالرام 

وفي صفحة )٠١(‏ سطر )١(‏ قوله: «والخمر له ثلاثة معان في 
اللغة: 

أحدها: التغطية › ومنه خمار المرأة وهو غطاء رأسها. 

الثاني : المخالطة يقال : خالطه جعنى مازجه. 

لفات ارات و رل رت الجن ر هي 
أدرك. ٠.‏ إلخ . 

قلت: المخالطة لا تسمى خحمراًء لالغةء ولاعرقاء وكذلك قوله: 
اها ل قر وما ا ا د ل واا ت 
کيفیتهاء واللّه أعلم. 

وفي صفحة )١٤١(‏ سطر (۱۷): «قوله» وأنس بن عائشة» . 

قلت: الصواب أنس وعائشة» ولعل الخطا مطبعي . 

وفي صفحة (۳۸۲) سطر )١(‏ قوله: «المفردات لا هجرة بعد 
الفتح» من هجر . ٠.‏ إلخ . 

قلت: لعله من هاجر يهاجر مهاجرة معني تباعد» أما هجر فهو 
بمعنى ترك . 

وفي صفحة )٠٠١۸(‏ والصفحة التي قبلها ذكر الغلول» وعظم 
أمره مستشهدا بالحديث» ولو استشهد أيضصًا بالآية لكان أولى» وهي قوله 


نيل ا لمرام بتجحقيق توضيح الأحڪاھ 
تعالى: وما كان لتبي أن يعْل ومن بعلل أت بمًا عل يوم الْقيامة لم 
توفی کل نفس ما کسبت وهم لا يظْلّمون) [آل عمران:۱٦۱]‏ . 

وفي صفحة )٤۲٤(‏ سطر )٠۲(‏ قوله: انلو اة الفا 
ماض مبني للمجهول» والواو نائب فاعل وهي المفعول الأول أما 
المفعول الثاني فمحذوف» تقديره نفلوا الأبعرة بعيرا بير . 

قلت: ليس محذوقاء فهو «بعيرًا»» إذ المعنى نهم أعطوا زيادة على 
سهمانهم كل واحد بعيرًا» فلا حاجة إلى الحذف» وكذلك قوله: بعيرا 
ا 

الأول: منصوب على الحال . 

والفاني: على التوكيد خطاء وإنغا الأول هو المفعول الثاني كما 
تقدم» وأما الثاني فهو للتقسيم أي كل واحد نفل بعيرً . 

وفي صفحة )٤٤١(‏ السطر قبل الأخير قوله: «الممغردات آيا: 
«أي» اسم موصول» ويكون بلفظ واحد للذكر والأنثى» والمؤنث. . ٠.‏ 
ل 

قلت: في بعض هذا التعبير تكرار» وهو قوله: والأنثى والمؤنث› 
فالأنثى هي المؤنث . ) 


ثم إن «آي» هنا ليست موصولة» بل هی شر طية بدليل أن جوابها أت 


منبلوغالرام 
مقرونا بالفاء» وهو قوله بي : « فسهمكم فيها»» ومعنى الشرط فيها 
واضح . 

أما إعرابها فهي منصوبة بفعل محذوف يفسره الفعل الذي بعدهاء 
وهو «أتيتموها» فهو مشتغل بضمير المضاف إليه وهو قرية . 

وفي صفحة )٤٤۳(‏ سطر )٠١(‏ قوله: «الأصل في الحمس 
قوله تعالی : ما أَفاء الله على رَسُوله من اَهَل الْقّرَى فُدلّه وللرّسُول 
لذي القربى والْيَتامى والْمَساكين وابن السّبيل) [الحشر:۷] الأصل في 
الغنيمة قوله تعالى : [واعلموا أنْمَا غنمتم من شيء فَأ لله خمسه 
وللرسول) [الانفال: ]٤١‏ يعني : والباقي للغانمين». 

قلت: الآية الأولى من سورة الحشر وهي قوله :ما أفاء الله عَلَّى 
رسوله) استدل بها للخمس» وليست دليلاً له» وإغا هي دليل الفيء. 
وأما دليل الخمس فآية سورة الأنفال التي قصرها دليلا للغنيمة مع أن 
دلالتها للغنيمة تضمنا ليس صريحًاء وهي قوله تعالى : (واعلّموا انما 
غنمتم من شيء فَأ لله خمسّه) وأما التصريح في الغنيمة فقوله تعالى 
من سورة الأنفال : فكوا مما غنمتم حلالا َا ) الآية [الانفال .]٠۹:‏ 

وفي هذه الصفحة أيضًا السطر (۱۹) قوله: «وقد صح واشتهر 
أن النبي َيه قسم الغنائم بين الغانمين» . 


فقد روئ أحمد وأبو داود من حدیث ابن عمر : «أن النبي يو أسهم 


نيل المرامبتجقيق توضيحالأحڪاھ 
لرجل ولفرسه ثلاثة أسهم» سهم له» وسهمان لفرسه)'. 

قتلت: لعل الحديث نقل بالمعنى» ولم ينقل بلفظه» إذ ليس للراجل 
فرس› فالعبارة ليست محررة»› والصواب أسهم للراجل سهم› 
وللفارس ثلاثة سهم ؛ سهم له وسهمان لفرسه . 

وفي صفحة )٤۷۲(‏ سطر )۲١(‏ قوله: «نصل هو الرمي 
بالنشاب) . 

قلت: هذا قصر للحكم بلا دليل» فكل ما أوصل السهم إلى الغخرض 
فإنه داخل في هذا الحكم» وأهمها سلاح البنادق» واللّه أعلم . 


(1) الإمام آحمد في «المسند» )٤٤٤۸(‏ » وأبو داود (۲۷۳۳). 


E EEE 


الجرءالسادس 


في صفحة )٤٦(‏ قوله: «فإنها» : الضمير راجع إلى الحذف»› 
ونث الضمير نظرًا إلى المحذوف به وهو الحصاتة 

قلت: الصواب أن الضمير راجع إلى المحذوف به» ويدل على ذلك 
أمران : 

أحدهما: تأنيث الضمير . 

والشانى: قوله في الحديث : اولكتها تكسر السن» وتفقاً العين»› 
ET‏ 

وفى صفحة (۸) سطر (۸) قوله: «المفردات كبشا كبشاء الأول 
E‏ 

قلست لأر ف ت غا ي ل ن اغ امف مةن 

والثاني : للتنويع ء والتقدير : ذبح لكل واحد كبشاً. 

وفي صفحة )۱٠۹(‏ سطر )٦(‏ قوله: «يستخرج به من البخيل) 
يعي أت السخيل يرح الصدفه» ولا يعدم علي ال جات إلا بام ر يكون 
لازما عليه» والنذر يضطره اولك 


نيل ا لمرام بتحقيقتوضيحالأحڪاو 

ت ا ل ق ت ا اا وا وف 
الحديث عام يتناول البخل بالعبادة» كما يتناول البخل بال مال دون فرق . 

وفي صفحة :)١۱٤١(‏ ذکر حديث أم اة رضي الله ها٠‏ 
قالت : قال رسول الله ل : «إنكم تختصمون إل ولعل بعضكم أن يكون 
a MD I O ES CES‏ 
من أخيه شيئًا فإنغا أقطع له قطعة من النار» متفق ى عله . 

فلت: معنى هذا الحديث العظيم أن النبي يي يحذر المحخاصمين 
خصوصًاء وأمته عمومًا من أخذ بعضهم حق بعض» وأن حكمه لاز 
وحم الحکام بعده وإن قضی فيه لغير صاحب الحق فذلك لا یحله له» 
وإنغا هو قطعة من النار» وفي رواية : «فليأخذها أو ليدعها». 

وفي هذا التخيير الوعيد الشديد على من استولى على حق غيره 
عالًا ظالًا» فليحذر هرّلاء المخاصمون بغير حق › والظالمون لغيرهم من 
عذاب الله ومقته» والدخول في ناره» وخصوصًا الروأجون لدعاويهم 
الباطلة بالأيان الكاذبة أو بشهادات الزور» قال الله تعالی : إن الذين 
يشترون بعهد الله وأيمانهم تَمَنا قليلا أُولعك لا خلاق لهم في 
الآخرة ولا يكَلّمهم الله ولا ينظ إلْيهم يوم الْقَيَامة ولا يزكيهم ولّهم 
عذاب أليم) [آل عمران:۷۷] فمن استعاض عن رحمة الله ومغفرته» 


(۱) رواه البخاري ›»)۷۱٦۹(‏ ومسلم (۱۷۱۳). 
(۲) رواه البخاري .)۷۱۸١(‏ 


منبلوغالراو 
والفوز برضاه ونعيمه بحطام الدنيا فليبشر بسوء العاقبة والحرمان 
فضل الله ورضاه. 

أعاذنا الله من ذلك به وفضله » إنه الجواد الكري . 

أما ما ذكره المؤلف من الشرح لهذا الحديث فلا فيه أدنى مناسبة له 
حيث قال : بين النبي بيه في هذا الحديث أن من ادعى دعوى على أحد 
فإن عليه البينة والإثبات على دعواه» فإن لم يكن لديه بينة فعلى المدعى 
عليه الین لی ما اد عليه به ن سق 

ثم ذكر اة الحكمة في كون البينة على المدعي» واليمين على النكرء 
وهي أنه لو أعطى كل من ادع دعوى ماادعاه لادعى كل من لا 
يراقب الله تعالى على الأبرياء دماءً وأموالاً يبهتونهم بهاء ولكن الحكيم 
العليم جعل حدا وحكمًا لتخف وطأة الشر ويقل الظلم والفساد . 

قلىت: هذا یناسب حدیث ابن عباس الاّتي برقم (۱۲۲۵) ولفظه : 
«لو يعطى الناس بدعواهم لادعى ناس دماء رجال وأموالهم» ولكن اليمين 
على المدعى عليه» متفق عليه . 

وللبيهقي بإسناد صحيح : «البينة على المدعي» واليمين على من آنكر). 

فهذا الحديث هو المناسب له الشرح المذكورء وأما ما ذكره عن ابن 
دقيق العيد بقوله : الحديث دليل على أنه لا يجوز الحكم إلا بالقانون 


(۱) رواه البخاري »)٤٥٥۲(‏ ومسلم (۱۷۱۱). 
(۲) رواه البيهقي (۱۰/ )۲٥۲‏ . 


 -  )٠١(‏ نل المرامبتجقيقتوضيحالأحكاد 
اقرف 

فلم أجد هذا الكلام في شرح «العمدة» على الحديث المذكور وهو 
حديث أم سلمة» فإن كان في غير الشرح المذكور وإلا فالمؤلف متوهم 
فيه . 

وفي حديث أم سلمة المذكور دليل على أن حكم الجحاكم يقطع 
الخصومة والنزاع في الدنياء أما في الآخرة فعند أحكم الحاكمين الذي 
يعلم السر وأخفى» ولا يظلم ربك أحدا. 

وفي صفحة )٠٠١(‏ سطر )١(‏ قوله: «الإسلام لما قال في كتابه : 
ولیس الد کر کالأنشی [آل عمران:٠۳]‏ ليس معناه أنه أهمل جانب المرأة 
وأعفاها من المسئولية وجعلها فقط أداة متعة ونظرء وإغا جعل لها من 
الحقوق مثل ماللرجل فقال تعالى : #ولهن منل الذي عَليهن 
بالمعروف) [البقرة:۲۲۸]» . 

قلت: لعله سقط كلمة (اللّه) من قوله: لما قال في كتابه» أي : 
قال الله في كتابه» وإن لم تكن سقطت فهذا التعبير غير لائق» وإن كان 
يستعمله المتحذلقون؛ فالله سبحانه هو القائل وليس القائل الإسلام» ولا 
القرآن» فالكتاب كتاب الله وهو كلامه» فيجب التعبير اللائق بأنه يقال : 
لیس معنی قول الله تعالی : ولیس الذ کر کالانشی) [آل عمران:٦۳]‏ أن 
المرأة مهملة معفاة عن المسئولية» مهضومة الحقوق» كلاء بل عليها 
مسئولية عظيمة ربا تفوق مسئولية الرجل» من مسئوليتها القيام بحقوق 


مزبلزالري  _‏ ا( 
زوجهاء وشئون البيت» وتربية الأطفال من وقت الولادة إلى أن 
يكبروا» والقيام بشئونهم» وهي أعظم مشقة» ثم لا يخفی أيضاً ما تعانيه 
الأم من حين ينشا ا لحمل في رحمها من الآلام والجهد والتعب» ثم أيضا 
ما يصيبها عند الولادة من الشدة وريا يدي بها إلى الموت. 

فكل هذه الأمور كثير منها تفوق فيه الرجل» ثم إن الإسلام صان 
E E O CO I E‏ 
والُجّان» وعن عبثهم» وآذيتهم» فقال تعالى: ‏ يا أيه االنبي فل 
لأزواجك وباتك وَنسّاء المؤمنين يدنين عَليهن من جلابيبهن لك 
أدنى أن يعرَفْن فلا يوين [لاحزاب:۹٠]‏ الآية . وقال تعالى : لوقل 
َلْمُومتات يغضضن من أبصارهن ويحفظ فُروجهن ولا يندين زينتهن 
إلا ما ظهر منها وليضربن بخمرهن على جيوبهن) [النور:٠١]‏ الآية . 

فمن هاتين الآيتين تعرف أن الله صان كرامة المرأة صيانة تامَة بخلاف 
السافرات؛ فإنهن قد ابتذلن وجوههن لكل من هب ودب ولم يبق 
نذه اء ولا غيرة: 

فمن عرف الإسلام حق المعرفة علم حق العلم أن الله صان المرأة 
بالإسلام» وأعرَهَا به أتم العز» لكن أعداء الإسلام وأذنابهم يشوهوته 
کل عا برو ن من ا ات ا اديت فال الله أن مر دة 
ويعلي کلمته» ويدحض الباطل وأهله» إنه على كل شيء قدير . 


ی ر ر ن ا 

وفي صفحة )۲٠۳(‏ سطر )٤(‏ قوله: «المحديث يدل على أن 
أعظم الذنوب الشرك باللّه» ثم قتل النفس التي حرم اللّه» ثم الزنى». 

قلت: أطلق الزنى مع أنه مقيد بالحديث بحليلة ا لجار» فالزنى كله 
فاحشة وقبيح» ولكن الأكبر منه الزنى بالجيران الذين أمر الله بالإحسان 
إليهم » فهل من العقل فضلاً عن الدين أن تقابل الإحسان بأقبح الأفعال» 
هذا لا یرضاه ذو عقل سليم . 

أقول: ومن الكبائر أيضًا ما ورد في حديث أبي بكرة- رضي الله عنه۔ 
قال : (كنا عند رسول الله َة فقال : «لا آنبئکم باکر الکبائر؟ ۔ثلائًا۔ 
الإشراك بالل وعقوق الوالدين ألا وشهادة الزورء وقول الزور»» وكان 
متکئًا فجلس» فما زال یکررها حتی قلنا لیلته سکت)» أخرجه البخاري 
ومس والرمدى: 

فلينظر بين حديث ابن مسعود وحديث أبي بكرة في تر تيب عظم هذه 
الكبائر» وكلها في الحقيقة كبائر عظيمة» ولعله رتبها ية على حسب 
المناسبات» ولا شك أن أعظمها الشرك باللّهء أما الذي يليه فهو عقوق 
الوالدين؛ لأنه ضد الإإحسان الذي أمر الله به لهما؛ وقرنه بعبادته في 
آيات من كتابه» وهو آيضا ضد ما قاما به من المعاناة والتربية والشفقة على 
ولدهماء فعقوقهما متكرر الشناعة من كل وجه» واللّه الهادي إلى سواء 


السبيل . 


(۱) البخاري »)۲٠٥٤(‏ ومسلم (۸۷)» والترمذي (۱ 4). 


J9 منبلوغالراو‎ 

وفى صفحة )۳٤١(‏ سطر (۱۲) قوله: «وكونواعباد الله 
إخواناء ذكره النبي بيا كالتعليل ما تقدم» فإن في هذه الجملة اللطيفة 
إشارة إلى أنهم إذا تركوا التحاسد والتناجش والتشاحن والتدابر» ولم 
يبع بعضهم بعضًا صاروا إخوة متحابين متآلفين . 

قلت: هذه العبارة في الجحملة الأخيرة خطأاًء والصواب فيها أنه لا 
يبيع بعضهم على بيع بعض » كما هو لفظ الحديث . 

وفي صفحة )٤٠٠٩(‏ سطر )۱١(‏ قوله: «أما تقو الله فقد فسرت 
ن 

أحدهما: أن معناها فعل الطاعات واجتناب المنهيات . 

الشاني: هي اجتناب معاصي الله عر وجل على نور من الله ؛ خحشية 
عقاب اللّه» والقيام بطاعة الله على نور من الله ؛ رجاء ثواب اللّه» . 

قلت: المعنى فيهما واحد» واللفظ فيه بعض الاختلاف» وفي 
الق هما تعر واخ وه للف ب غاص وها اا ا 
عن القرئ آجان هره :أن تمل بطاعة الله عل ورمن الله تر جر 
ثرا الل ران كرك م الله عل رر من الله تخ قات اة 

فهذا أحسن تفسير للتقوى . 

وفي صفحة )٠١١(‏ سطر (۱۷) قوله: «أمّا معانيها يعني 


الآذكار التى ذكرت فى حديث سمرة» ودی این مکو سی 


9 نيل المرام بتجحقيق توضيح الأحڪاو 
فسبحان الله : هي تقديسه وتنزيهه عن العيوب والنقائص»› وأعظم ما في 
الحسنى » وصفاته العلى) . 

قلت: اللازم حذف كلمة (له) في الموضوعين» بأن يقال: نفي 
الشريك فی ربوبيته وإلاهيته › ونفى الشبيه فى أسمائه وصفاته العلى . 

وفى صفحة )٤٤٤(‏ سطر )١(‏ قوله: («أبوء لك بنعمتك 
لي فار ماب راع افا ها رطب مو الل مان ار 
منها» ومحوهاعنه). 

قلت: هذا الكلام یناسب الحملة الثانية» وهو قوله (وأبوء بذنبی)۱) 
ما هذه الجملة فيناسبها الاعتراف بالنعم التي لا تعد ولا تحصى › وأنه 
عاجز عن القيام بشكرهاء والنعمة هنا مفرد مضاف› فتشمل جمیع نعمه 
ا 

من ذلك الخلقة» والهدايةء والأمن»ء والصحة» والرزق»ء وغيرها 
ن تعد ال ال لا دول حه 

وفى صفحة )٤٠١١(‏ سطر )١(‏ قوله: «الأحد: الواحد وحدانية 
حقيقية » غير قابلة للتعدد»ء لا في ربوبيته› ولا في إلاهيتهء ولا في ذاته» 
ولا فی صفاته» . 


(۲۰۱) جزء من حدیث شداد بن أوس» رواه البخاري .)٦۳۰١(‏ 


من بلوغالرام 

قلت: صفاته جل وعلا متعددة» لا حصر لهاء كاملة من جميع 
الو وة وريا آن المؤلف قضد أنه لا يشاركه فيها أحد» ولكن العبارة 
توهم غير ذلك» فیلزم توضیيحها . 

وفي صفحة )٤٦۸(‏ سطر )٦(‏ قوله: «حبيتان إلى الرحمن»“ 
أي : محبوب قائلهما عند الرحمن تبارك وتعالى» . 

قلت: صريح الحديث أن الكلمتين هما المحبوبتان إلى الرحمن» 
وهما: «سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم» أمًا قائلهما فيدخل 
في المحبة ضمنًا إذا كان أهلاً لذلك» واللّه أعلم» انتهى . 


3 a ے3‎ 
2 2% 


(4 ۲) جزء من حديث أبى هريرة رضى الله عنه› رواه الشيخان : البخاري ›)٦٤١٦(‏ 


.)۲٦۹۴٤( ومسلم‎ 


نيل الرام تح ق يق توضبح الأحڪام 


وختاما لذللاک... 


نقول: ( اللّهم فاطر السموات والأرض» عالم الخيب والشهادة» 
آنت تحكم بين عبادك فیما کانوا فيه يختلفون) اهدني لا اختلف فيه من 
الحق بإذنك» إنك تهدي من تشاء إلى صراط مستقيم . 

الهم علّمنا ما ينفعناء وانفعنا بجا علمتناء وارزقنا علمًا ينفعنا . 

اللَهمً ما رزقتنا ما نحب فاجعله قوة لنا فيما تحب» وما زويت عتا ما 
نحب فاجعله فراغا لنا فیما تحب . 

الهم حبب إلينا الإيان وزينه في قلوبناء وكره إلينا الكفر والفسوق 
والغصيات» واجخلا من الراشدين ؛ 

اللهم احفظنا بالإسلام قاعدين» واحفظنا بالإسلام راقدين» ولا 
ا غو و ا 

الهم رحمتك نرجو» فلا تكلنا إلى أنفسنا ولا إلى أحد سواك طرفة 
عين» وأصلح لنا شأننا كله » لا إله إلا أنت سبحانك إنا كنا من الظالمين . 

سبحان ربك رب العزة عمًا يصفون» وسلام على المرسلين» والحمد 
E‏ 


مزبلوالراي _ ل( 
انتهى ملاحظة وتصحيح «توضيح الأحكام من بلوغ المرام في يوم 
الأ رياه( شير ال عام 60 ي اة وتم الققر إل 
مولاه في کل الأحوال کاتبه محمد بن سليمان بن عبد العزیز آل بسام . 
وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى 
يوم الدين» وسلم تسليما كثيرا . 


بلغ مراجعة بيد کاتبه 
مجمد بن سلیمان آل بسام وابنه منصور 
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